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RiSALE FI’T-TENBIH ALA BA’Di’L-ESRARi’L-MClDE’ATi Fi BA’Di 
SUVERi’L-KUR’ANi’L-AZIM VE’L-FURKANi’L-KERIM” 

(Kelam’in Temel Konularma tli$kin Kurandan Ornekler-Kuran’da 
Ilahiyyat, Niibuwat ve Mead Ornegi) 


Te’lif: Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Huseyin b. Hasan b. Ali. 
Tahkik ve Ta’lik: Dr. Bahattin DARTMA 
Terciime eden: Dr. Resul OZTURK 

Risalenin Muellifi: 

Hayati: 

Fahreddin er-Razi, Muhammed bin Omer bin Huseyin bin Huseyin bin Ali et- 
Teymi el-Bekri’dir. Kiinyesi Ebu Abdullah ve Ebu’l-Me’ali, lakabi ise Fahruddin’dir. 
Kendisine kisaca Allame, §eyhiilislam ve Fahr-i Razi denilmi§, aynca ibn-i Hatibi’r-Rey 
(Rey Hatibinin oglu) diye de tanmmi§tir, E§’ari-§afii fakihtir. Aslen Taberistanlidrr. 
H.544, M.1149 senesinde Rey ?ehrinde dogmu§, H.606, M.1209 ydmda Herat’ta vefat 
etmijjtir. 

Fahreddin er-Razi, once Muhyissiinne Muhammed Begavi’nin talebelerinden 
biiyiik bir alim olan babasi Ziyauddin Omer’den ders aldi. 

Razi, felsefi ilimleri biiyiik filozoflardan el-Mecd-i Cili’den, fikih ilmini Kemal 
Sem’ani’den ogrendi. Bxmlardan ba?ka asrmin biiyiik alimleriyle gorii^tii ve onlardan 
9e§itli ilimler ogrendi. §eyh Necmeddin-i Kiibra’nm sohbetinde bulunarak tasawufta da 
mertebe kat etti. Tahsilini bitirip, ilimde yiiksek derecelere kavujtuktan sonra, bazi 
seyahatler yapti. Harezm’de Mutezileye mensup bazi alimlerle ilmi miinazaralarda 
bulundu. Daha sonra Maveraunnehr’e gitti. Buradan memleketine donen Fahriiddin-i 
Razi, daha sonra Gazne’ye, oradan da Horasan’a gitti. ilimdeki mertebesi sebebiyle, 
Sultan-i Kebir Alaiiddin Muhammed Harezm§ah’m sevgi ve saygismi kazandi, oyle ki 
sultan sik sik omm ziyaretine giderdi. Bir miiddet Herat’ta kalan Fahreddin er-Razi, 
orada Kerramiyye mensuplarmin itikatlarmin yanli§ oldugunu delilleriyle ispatladi. 
Fahreddin er-Razi, sadece dini ilimlerde degil, zamanm biitiin ilimlerinde miitehassis idi. 
Bu yiizden gittigi her yerde sultanlann iltifatmi kazandi. Sultan Giyaseddin GM onun 
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i?in, Herat’ta bir medrese yaptirdi. Kerramiyye’nin itikadmi benimsemi§ olan halkrn 
sultanm ona olan iltifatlarim gekememesinden dolayi Herat’tan da ayrilmak zorunda 
kalan Fahreddin er-Razi gittigi her yerde ilimle me§gul olmu§tur. 

Pek 50 k alim yeti§tiren Fahreddin er-Razi H.606, M.1209 senesinde Herat’ta 
vefat etti. Fahreddin er-Razi; tefsir, fikih, kelam ve usul-i fikih gibi dini ilimlerde 50 k 
derin bir alim oldugu gibi, edebi ilimler, matematik, kimya, astronomi, tip gibi 
doneminin fen ilimlerinde de soz sahibiydi. Donemindeki islam aleminde ortaya ?ikan 
bidatleri, yanli§ itikatlari ve filozoflarm bozuk du§uncelerini en ince teferruatma kadar 
ara§trrarak, onlarm bozuk ve yanli§ oldugunu delilleriyle ispat etmi§tir. Fahreddin er- 
Razi de, imam Gazali gibi Ehl-i Siinnet’in E§’ari koluna mensuptu. Fahreddin er-Razi 
Kelam ilminin felsefeyle i? ige oldugu donemin en onemli alimidir. 

Din ilimlerindeki otoritesi yamnda, fen ilimlerinde ozellikle de fizik ve tabiat 
ilimlerinde doneminin en onde gelen ki§isi sayilirdi. Fahreddin er-Razi’nin bu ilim 
dallarinm geli§mesinde biiyuk katkilari olmu§tur. Ozellikle fizigin temel konularindan 
olan hareket, hiz, zaman-mekan ve enerji konularmi derinlemesine ara§trrdi ve bu 
konularm aralarinda siki bir ili§kinin oldugunu belirtti ve kuwetin, §iddet ve sure 
bakimmdan sergiledigi farkliliklari gosterdi. Agir bir cismin uzayda durabilmesi i?in 
kendi agirligma eijit bir kuwete muhta? oldugunu ve bu kuwet devam ettigi siirece 
cismin uzayda durabilecegini delillerle ispat etti. Mekanigin temellerinden olan birinci 
ve UQuncii hareket kanunlanm da, gayet a?ik ve temelli bir §ekilde ortaya koydu. Aynca, 
i§ik ve ses konularmi da inceledi. Gorme olayimn i§ik vasitasiyla gozde te§ekkiil ettigini, 
renklerin de i§ik sebebiyle meydana geldiklerini ve i§iksiz cisimlerde herhangi bir rengin 
mevcut olamayacagmi soyledi. Ona gore suda dalgalanma oldugu gibi, havada da 
dalgalanma meydana gelmekte; bundan da ses ortaya gikmaktadir. 

Eserleri: 

1. Mefatihu’l-Gayb 

2 . Esraru’t-Tenzil ve Ahbaru’t-Te’vil 

3 . Nihayetu’l-Ukul fi Usuli’d-Din 

4 . El-Metalibu’l-Aliye 

5 . Kitabu’l-Erbain 

6 . El-Muhassal 

7 . Kitabu’l-Hamsin 

8 . El-Mealim fi Usuli’d-Din ve’l-Fikh 
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9 . El-Halk ve’l-Ba’s 

10. Te’sisu’t-Takdis 

11 . El-Beyan ve’l-Burhan fi’r-Reddi ala Ehl’i-Zeyg ve’t-Tugyan 

12. El-Mahsul fi Usuli’l-Fikh 

13 . En-Nihayetu’ l-Behaiyye fi ’ 1-Mebahisi’ 1-Kiyasiyye 

14 . El-Ecvibetu’l-Mesaili’n-Neccariyye 

15. Et-Tarikatu’l-Alaiyye fi’l-Hilaf 

16 . §erh-i Esmaillahi’l-Husna 

17 . ibtali’l-Kiyas 

18 . El-Milel ve’n-Nihal 

19 . El-Mebahisu’ 1-Imadiyye fi ’ 1-Metalibi’ 1-Meadiyye 

20. Tahsilu’l-Hakk 

21. Uyunu’l-Mesail 

22 . ir§adu’n-Nazar ila Letaifi’l-Esrar 

23 . Fedailu’s-Sahabe 

24 . El-Kaza ve’l-Kader 

25 . Zemmu’d-Dunya 

26 . ihkaamu ’ 1 - Ahkam 

27 . Er-Riy adu T- Mu ’ nika 

28 . Ismetu’l-Enbiya 

29 . Er-Risaletu’ 1-Kemaliyye fi ’1-Hakaiki’ 1-ilahiyye 

30 . Risaletu’l-Cevheri’l-Ferd 

31 . El-Ayatu’l-Beyyinat fi’l-Mantik 

32 . Nihayetu’l-i’caz 

33 . El-i§arat 

34 . Risale Fi’t-Tenbih ala Ba’di’l-Esrari’l-Mude’ati Fi Ba’di 
Suveri’l-Kur’an’il-Azim ve’l-Furkani’l-Kerim. 1 


Fahreddin er-Razi’nin hayati ve eserleri hakkmda bkz.: Ebu’l-Abbas §emseddin Ahmed b. 
Muhammed b. Ebi Bekir b. Hallikan, Vefaydtu’l-A’ydn ve Enbai Ebndi’z-Zamdn, Thk.: Dr. 
ihsan Abbas, Daru’s-Sadr, Beyrut, 4/248-252; Selahaddin Halil b. ibek es-Safdi, el-Vd.fi bi’l- 
Vefdydt, Yaymlayan S. D. Ring, 1394/1944, 2. b„ 4/248-255; Hafiz ez-Zehebi, El-iber fi 
Haberi mine’l-Gaber, Thk.: Ebu Hacir Muhammed es-Se’id b. Bisyuni Zaglul, Beyrut, 4/142; 
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Risalenin Niishalan 

1. istanbul Suleymaniye Kutiiphanesi, Es’ad Efendi boliimii, Rakam: 
3688, istinsah Tarihi: H. 737. Bu niishaya dipnotta (o') harfi ile i§aret edilmi§tir. 

2 . istanbul Suleymaniye Kutiiphanesi, Hasan Husnu Pa§a boliimu, 
Rakam: 6:2/8, istinsah Tarihi: H. 831 (?). Bu nushaya dipnotta (£) harfi ile i$aret 
edilmi§tir. 

3 . istanbul Suleymaniye Kutiiphanesi, $ehid Ah Pa§a boliimii, Rakam: 
2/321, istinsah Tarihi: H. 963. Bu niishaya dipnotta (o*) harfi ile i§aret edilmisjtir. 

4 . istanbul Suleymaniye Kutiiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi boliimii, 
Rakam: 30/2032, istinsah Tarihi: H. 1317. Bu niishaya dipnotta (“) harfi ile i§aret 
edilmi§tir. 

5. istanbul Suleymaniye Kutiiphanesi, Es’ad Efendi boliimii, Rakam: 
9/1933, Bu niishaya dipnotta (£) harfi ile i§aret edilmi^tir. 

Tahkik Yontemleri 

1. Bu risalenin tahkikinde elimizdeki mevcut olan se§itli niishalardan hareketle 
metni tamamlamayi uyguladik. Bu nedenle kiitiiphanelerde bulunan en eski be§ niishayi 
esas aldik. 

2 . Se?ilen niishalar igerisindeki en dogru harf, kelime ya da ciimleyi koyarak 
metni tamamladik. Bu lafiz ya da ciimleleri dipnotta metinde tespit ettigimiz gibi yazdik 
ve bunlarm niishalarina rumuzla i§aret ettik. Sonra yine niishalarda yazilmayan lafizlara 
ya da ciimlelere rumuzlarla i§aret ettik. 

3 . Fahreddin er-Razi’nin bu dort Kuran suresini Kelami agidan tefsir ettigini 
gormekteyiz. Onun bu sureleri Mefatihu’l-Gayb tefsiri ve diger Kelami ve fikri 
eserlerinde daha da agikladigim dii§iinmekteyiz. Bu mevzulardaki diger kitaplarmdaki 
mevcut bilgilere i§aret ettik, onlardan konu ?er9evesinde bilgiler aktardik. 

4 . Rakamlar koyarak ayetlerin ve surelerin yerlerine i§aret ettik. 

5. Ozet olarak da olsa adi metinde gegen §ahislarm hayatlan hakkinda bir §eyler 

yazdik. 

Dr. Bahattin DARTMA istanbul, H.1424/ M.2003. 


Ebu’l-Fellah Abdu’l-Hayy b. Imad el-Hanbeli, §ezeratu ’z-Zeheb JiAhbdri min Zeheb, 5/21-22; 
Brockelmann, GAL, I, 666-669, Suppl. I, 921-924. 
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Risaletu’n Fi’t-Tenbih ala Ba’di’l-Esrari’l-Mude’ati Fi Ba’di Suveri’l- 
Kur’an’il-Azim ve’l-Furkani’l-Kerim 
(Bazi Kuran Surelerinde Var Olan Sirlar Konu$unda Hatirlatmalar) 

BiSMiLLAHiRRAHMANiRRAHiM 
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. 

Hamd, azametinin kubbilerini (yuceliklerini) ar§m gadirlarimn ihata edemedigi, 
ariflerin ruhlannm cemalini gormegi arzuladigi Allah Teala’ya olsun. Bu fani dunya 
baki kaldigi muddetge, mahlukatm en hayrrlisi Hz. Muhammed’e ve ailesine salat-u 
selam olsun. Allah’m rahmet ve magfiret elbiseleriyle donattigi, merhamet ve surur 
liituflarmi devam ettirdigi ve nza ve ho§nutluk rahmetine gark ettigi efendimiz, 
onderimiz, imamimiz, soziiyle istidlal edilen, allame-i cihan, Muhammed b. Omer er- 
Razi §oyle demi§tir: ‘Bu risaleyi, mufessirlerin gogunlugunun ezeli maksadim elde 
etmekten ve haklannda sirat-i mustakime (dogru yola) ula§maktan mahrum olduklari, 
Kuran’in bazi surelerinde sergilenen srrlarin bir kismim ortaya gikarmaya bir ipucu 
olmasi ifin kaleme aldim.’ Akd sahibi olan birisi, bu konularin dugiim noktalarmi 
du§undiigu, emarelerin basjlangiglarini tefekkur ettigi zaman, bu meselenin 
du§unduklerinin 90k iistiinde oldugu ortaya 9ikar. “ Zulmedenler hangi akibete 
ugrayacaklarmi yakinda goreceklerdir .” 2 

Bu risaleyi dort boliim halinde diizenledim: 


2 §uara, 26/227 . Fahreddin er-Razi tefsiri Mefatihu’l-Gayb, 24/176’da (2. b., Daru’l-Kutiibu’l- 
ilmiyye) §oyle demektedir: “Nefislerine zulmedenler ve bu ayetleri dufjiinmekten ve 
anlamaktan (tedebbiir ve teemmulden) yiiz 9evirenler, i§te onlar bundan sonra (hangi yere 
gonderileceklerini) (bileceklerdir).” 
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bIrInc! bolum 
IlahIyyat 

(iLAHiYYAT KONUSUNU t^ EREN iHLAS SURESiMN TEFSiRl) 

pjp . ij 

{4} Ja.i (jM ‘*1 'JL {3} Jjji JL jj {2} liall 'ill {1} Ja.i '<0)1 jk $ 


Bil ki, alimlerin akillarinin en son mertebeleri ve filozoflarm tetkiklerinin en son 
merhaleleri, Ihlas Suresi ’ nde ortaya konulan sirlari idrakten aciz kalmi§trr. Biz ise 
‘Tevfik Allah’tandrr’ der ve §oyle deriz: 

§ey (Varlik): Ya be§ duyudan herhangi birisinin algilamasiyla hissedilir, ya 
nefisle idrak edilir ya da bu §ekilde algilanmaz. 

Birinciye (be§ duyuyla algdanana) gelince; Gok, yer ve diger hissedilenler (bu 
jekilde algdanir). 

ikinciye (nefisle algdanana) gelince; insanm elemi, lezzeti, a?ligi ve toklugu gibi 
durumlar (bu §ekilde algilanir). 

U^iinciiye (be§ duyu ve nefisle algdanmayana) gelince; Bu (durum) hissin taalluk 
ettigi veya nefsin idrak ettigi §eylerin kendisine (yani mucide) ihtiyacinm olduguna aklm 
kesin olarak karar vermesiyle bilinir. Mesela; his, duyularla idrak edilen cisimlerin 
miirekkep, akil da her miirekkebin miimkiin ve her miimkiin olamn da bir yaraticiya 
(mucide) ihtiyacmin oldugunu gostermektedir. i§te burada akil, bu cisimlerin bir 
yaraticisinm var olduguna kesin olarak karar vermi§tir. §ayet akd, cisimlerin var 
olmalari konusunda ba§ka bir §eye muhta? olduklarma hiikmetmeseydi, bu ba§ka §eyin 
varligmin ispatina kesinlikle gii? yetirilemezdi. Bu yolla o §eyin varligmi anladigmda, 
O’nun cisim olmasinm imkansizligmi anlami§ olursun. Giinkii §ayet O cisim olsaydi, o 
zaman kesinlikle, bile§ken (miirekkeb), mumkin ve ba§ka bir miiessire (yaraticiya) 
muhta? olurdu. Bu durumda ise ya teselsiil ya da devr lazim gelirdi. Teselsiil ve devrin 
her ikisi de muhal oldugu gibi, muhale giden yol da muhaldir. Netice olarak, birinci 
asjamada bu alemin bir yaraticismm bulundugunu, ikinci a§amada da bu yaraticmin, 
cisim, miirekkeb ve mumkin olmaktan miinezzeh oldugunu ogrenmi§ olduk . 3 


3 Fahreddin er-Razi “ el-Mebahisu’l-Me§rikiyye ji ilmi’l-ilahiyyat ve’t-Tabiiyat” (Tahkik ve 
Ta’lik: Muhammed el-Mu’tasim billah el-Bagdadi, l.b., Beyrut, 1410, 2/468-469)’da §oyle 
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Bunu bilince 4 “Allah-*'” lafzmin bu alemi yaratamn ve onu idare edenin bir ismi 
oldugu (§eklindeki) sozumuzu soyleyebiliriz. 

“es-Samed-* 4 ^'” lugatte “ el-musmeF (igi olmayan §ey)den bir ibaredir. Bu ise 
Allah Teala hakkmda muhaldir. O zaman onu ‘Allah’in Tek ve biitiin terkip yonlerinden 
munezzeh oldugu’ anlamina hamletmek gerekir. £iinkii ‘ el-musmef ; ‘ igi olmayan §ey’ 
demektir. Biitiin yonleri ile Mutlak Bir olanrn (Allah) ise igi ve di§i olmaz. Oyleyse 
mutlak Biri (ferdi) kastetmek (irade etmek, soylemek) igin “es-samed- 1 -^'” kelimesinin 


der: ... Bu burhan (delil) dort onciil iizerine bina edilmi§tir: 1. Miimkin sebebe muhtagtir. 2. Bu 
sebebin vuciidi bir emir olmasi gerekir. 3. Onda devrin muhal olmasi gerekir. 4. Onda 
teselsiiliin muhal olmasi gerekir... §ayet e§yada olmasi mutlaka gerekli olan (vacibu’l-viicud) 
bir §ey varsa istenilen §ey olmu§ demektir. §ayet onda olmasi mutlaka gerekli olan §ey 
(vacibu’l-viicud) yoksa o, olmasi ya da olmamasi e§it (miimkiinuT-viicud) demektir. 
Mumkiinu’l-vucudun varligimn mumkunu’l-viicuda isnat edilemeyecegi iki §ekilde olur: 
Birincisi: §ayet mumkiin ba§kasmm varligmda etken (miiessir) ise bu etkenlikte 
(miiessiriyette) (kendi) zati itibari olur. Cunkii ba§ka bir etkenle var olu§ (miiessir mevcudiyet) 
var olu§unda itibaridir. Mumkiinun zati, bizzat kendisinin mumkunu’l-vucud olmasmdan 
dolayi (mumkundiir). §ayet mumkiin ba§kasinm varligmda etken (miiessir) ise onun imkanlik 
durumu etken oldugu varligm bir ciiziinii olu§turur. Ancak imkanlik etkenligin bir pargasi 
olmasma engeldir, giinkii mumkiin olmasi bakimiyla §ey zorunlu (vacip) degildir ve miiessir 
olmasi bakimindan ise zorunludur. Tek bir §ey bir yoniiyle hem zorunlu (vacib) hem de 
miimkiin olamaz. Bu delil filozoflann ‘ maddi suret ijayet tek ise onun tek olutjunu kabul 
etmekten ba§ka garesi olmayan maddi ortaklikla gergekle§ir ki bu muhaldir ’ delilinin 
aymsidir. Boylece maddi suretin etken (miiessir) olmasi imkansizdir (muhaldir). ikincisi: Dedi 
ki: Miimkiin §ayet bir sebebe dayamyorsa onun dayandigi §ey ya kendisinin imkanli olu§una 
dahil olur ya da olmaz. Onun imkanli olu§una dahil olmamasi muhaldir, giinkii imkanlann 
tahakkuk etmedigi biitiin olu§umlarda ya zorunluluk (viicub) durumu ya da olamazlik (imtina’) 
durumu tahakkuk eder. Onlarm her ikisi de imkana zittir. Her miimkiiniin bu illete muhtag 
olmasi gerekmektedir. Eger miimkiin bir ba§ka miimkiine isnat edilmi§se o zaman kendisine 
isnat edilenin miimkiin olmasi gerekir ki bu muhaldir. Boylece miimkiinlerin (miimkiin 
varliklarm) olmasi mutlaka gerekli olan §eyden (vacibu’l-viicud) ba§kasma isnat 
edilemeyecekleri ispat edilmi? olmaktadir. 

4 ikinci makamda bu Sani’in Cismanilikten, Terkipten ve Imkandan uzak oldugunu anlami§ 
olduk. 



136 


Resul OZTURK 


zikredilmesi uygun olmaktadrr. Ancak, “Allah” lafzi “es-samed” lafzmdan once 
zikredilmi§tir. Zira birinci kisimdaki degerlendirmemizden Allah’m bu alemin yaraticisi 
ve idare edicisi (miidebbiri) oldugu; ikinci kisimdaki degerlendirmemizden de, meydana 
gelme, miimkiin olma ve ihtiya? duyma (gibi) i§lerden dolayi teselsiil ya da devir lazim 
gelmesinden ve bunun da muhal olmasmdan bu alemin bir yaraticiya muhta? oldugu 
anla§ilmaktadrr. 

Once, Allah’m mahlukatm yaraticisi oldugunu bilip, sonra bununla O’nun mutlak 
bir ve biitiin yonleri dikkate almarak herhangi bir yonden miirekkeb olmaktan kesinlikle 
miinezzeh olu§unu bilmeye tevessiil edilince, lafzi tertibin akli tertibe uygun olmasi i?in 
“Allah” lafzi, “es-Samed” lafzmdan once zikredilmi§tir. Eger bunu anladiysan o zaman, 
“Allah” lafzinm O’nun bu alemin yaraticisi, “es-Samed” lafzmin da Allah’m biitiin 
terkip yonlerinden miinezzeh olduguna delalet ettigini soyleyebiliriz. 

Allah’m alemin yaraticisi 5 olduguna gelince buna butiin subuti sifatlar dahil 
olmaktadir. O’nun samed olu§una da butiin selbi sifatlar dahil olmaktadir. 

Birinci dumrnun agiklamasi §oyledir: Alemin bile§ken (miirekkeb) olu§u alemin 
varhginm miimkiin (miimkii’l- viicud) oldugunu gdstermektedir. Her miimkiiniin ise 
mutlaka bir etkene (miiessire) ihtiyaci vardrr. Alemin miiessire ihtiyacinm olmasi ya 
sonradan var olmasi durumunu (hudus), ya yok olmasi (adem) durumunu veyahut 
devamli olmasi (beka) durumunu (gdsterir). Ugiinciisii muhaldir. Aksi halde var olanm 
kendisini var eden bir yaraticiya muhta? olmasi gerekir. Bu ise muhaldir. (i'iinkii var 
olanm yeniden yaratilmasi ve meydana gelmi§ olanm yeni ba§tan meydana getirilmesi 
akl-i selim igin muhal olmaktadir. Boylece geriye, onun ya yok olma veya var olma 
halinde yaratici Allah’a muhta? olma durumu kalmi§ olur. Her iki takdirde de akil, 
alemin sonradan olma (muhdes) durumunu gerekli gormektedir. Alemin hadis oldugu 
hakikati ortaya gikinca, yaraticinm da kadim olmasi zorunlu (vacib) olmaktadir. Eger 
yaratici hadis olmu§ olsaydi, o zaman basjka bn yaraticiya muhta? olurdu ki, bu durumda 
her ikisi de muhal olan ya teselsiil ya da devir gerekirdi. Alemin hadis, yaraticinm da 
kadim oldugu gergegi ortaya gikinca, alemin yaratilmasinda yaraticinm tesiri ya tabiati 
geregi ve zaruri (vacibi) olarak veya kudret ve ihtiyari ile olur. Birincisi batildir. (('iinkii 
diet malulden (sebeb miisebbeb) ayrilmaz. Dolayisiyla yaraticmm kadim olmasmdan 
alemin de kadim veya alemin hadis olmasmdan yaraticmm da hadis olmasi gerekir. Bu 


Allah’m samed (Aa—alt) lafzi, O’nun biitiin terkib yonlerinden miinezzeh olduguna delalet 
etmektedir. 
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da birbirine zit olan iki §eyin arasmin cem edilmesini gerekli kilar ki bu durum da 
muhaldir. i§te boylece alemin yaratilmasmda yaraticinm tesirinin kudret ve ihtiyar ile 
olmasinm gerekli oldugu gergekligi ortaya 9ikmi§tir. Dolayisiyla alemin ilahinm da 
kadir oldugu da ispatlanmi§ oldu. Kadir olan, saglam ve muhkem bir i§ yapinca yaptigi 
i§i bilmelidir. Boylece alemin yaraticisinm alim oldugu da ortaya gikmisj oldu. Aym 
sjekilde Kadir olanm, yaptigi i§ini, irade ile olmasi lazim gelen ve oncesi ve sonrasi 
olmaksizin belli bir vakitte tahsis etmesi gerekir. Bununla da alemin yaraticisinm irade 
edici (Murid) olmasinm gerekli oldugu ortaya gikrmsj oldu. Yine Allah Teala’nm kadir, 
alim ve murid oldugu ispatlamnca O’nun diri (hay) olmasi da gerekli olur. £iinkii oliiniin 
kadir, alim ve murid olamayacagi aklen apagik ve bellidir. (Akim ameliyesiz ani karari, 
olii olanm kadir ve miirid olmasinm imkansiz oldugunu kesin olarak bildirmektedir.) 
Netice olarak ‘Allah’ lafzmin subuti sifatlara delalet ettigine ili§kin goru§umiiz 
ispatlanmi§ oldu. 

‘Es-samed’ lafzma gelince, bu Allah’m mutlak Bir (Tek) olduguna delalet eder. 
O’nun bir olu§u §u hususlan igermektedir: 

Birinci Durum: Allah Bir (Tek) olunca, O’nun cisim olmasi muhal olmaktadir. 
£unkii her cisim olan bilesjkendir (miirekkebtir). Aym §ekilde Allah Teala Bir olunca 
O’nun hacimli 6 ve yer kaplayici olmasi da muhal olmaktadir. Qiinkii cevher-i ferdin 
olamazligmi kabul edenlere gore her yer kaplayici olan pargalara ayrilir. Aynca her yer 
kaplayici olanm saginin solundan ayrilmasi (temayiizii) gerekir. Bir yonii diger 
yoniinden ayrilan her §ey de bile§kendir (miirekkebtir). Allah’m yer kaplayici olmadigi 
gergekligi ortaya gikinca O’nun her hangi bir yere ve yone mahsus olmasi imkansiz 
olmaktadir. £iinkii bir yere ve yone mahsus olan ya yer kaplayicidrr ya da bir yere giren 
(hulul eden)dir. Boylece Allah’m yer kaplayici olmadigi ispatlanmi§tir. Aym zamanda 
O’nun bir yere giren (hulul eden) olmadigi da sabit olmu§tur. Aksi halde O mahalline 
muhtag olur ki, o zaman da bir yere giren (hulul eden) ve girilen yer (mahal) durumu 
ortaya 9ikar. O zaman da Allah ne Bir ne de Samed olur. i§te boylece Samed olan 
Allah’m kesinlikle herhangi bir yer, yer kaplayici, bir §eye giren, bir §eyin mahalli ve 
nesnelerden miirekkeb olmadigi kesin olarak ispatlanmi? oldu. 

tkinci Durum: Allah, Bir olu§u anlamiyla samed olunca, O’nun zitlik 
(muhalefet) ve benzerlik (mii§abehet/nid) yoniinden ba§ka bir benzerinin olmamasi 


Cisim: Ciinkii her cisim olan miirekkebtir ve aym §ekilde tek olu§ hacimli olmayt imkansiz 
(muhal) kilmaktadir. 
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gerekir. Bu §u demektir: Zatlan bakimmda varliklari zorunlu (vacib) olan iki varligm var 
oldugunu (bir an i?in) tasawur edelim. O zaman bu iki varlik, bizzat var olmalarmin 
gerekliligi (viicubu) yoniinden birbirlerine mii§terek, goriinu^te ise birbirlerinden farkli 
olurlar. Kendisiyle ortaklik (mii§areket) meydana gelen, yine kendisiyle muhalefet 
meydana gelenden ba§kadrr. Bu durumda o ikisinden her biri, var olmalarinm gerekliligi 
(viicubu) yoniinden birinin digerine benzerligi (mii§areketi), g6riinii§ itibariyle de birinin 
digerinden farkli olmasi nedeniyle bile§kendirler (miirekkeb). Her bile§ken (miirekkeb) 
olan ise miimkiin varliktir. O halde zatlan itibariyle var olmalari gerekli olan iki varligm 
tasawurundan, yine zatlan yoniinden onlarin varliklarmm miimkiin oldugu vacip 
olmaktadir. Varligi (viicudu), yokluguna (ademe) sebep olan muhaldir. Oyleyse var 
olma konusunda Allah’tan basjka zati itibariyle var olmasi vacib olan bir varligm hasil 
olmasi muhal olmaktadir. Boylece Allah lafzmin biitiin subuti sifatlara, Samed lafzmin 
da biitiin selbi sifatlara delalet ettigi ispat edilmi§ olmaktadir. Bilesin ki Kuran-i 
Kerim’de selbi sifatlar ‘Celal Sifatlan’, subuti (icabi) sifatlar da ‘ikram Sifatlan’ 1 * * * * * 7 diye 
isimlendirilmi§tir. Nitekim Allah Kuran-i Kerim’de sjoyle buyurmaktadrr: “ Celal ve 
Ikram sahibi Rabbinin adi ne yucedir. ,,% 


1 Icabi sifatlar Kuran’da ikram Sifatlan olarak isimlendirilmi§lerdir. 

8 Rahman, 55/78. Fahreddin er-Razi “el-Metalibu’l-Aliye mine’l-ilmi’l-ilahiyye” (Thk.: Dr. 

Ahmed Hicazi es-Seka, Beyrut, 1407, 3/265) adli eserinde §oyle demektedir: “Bilesin ki el- 
Kebir ismi (Allah’m) Zatmm Kemali, el-Celil ismi (Allah’m) Sifatmm Kemali, ve el-Azim 
ismi de Zatimn, Sifatlarmm ve Fiillerinin Kemali(ni ifade) i^indir, el-Celil ismi Selbi ve 
Subuti sifatlanmn kemalini ifade eder. Selbi sifatlann kemaline gelince o Allah’m Ziddan, 

Nidden, §irkten, Zamandan ve Mekandan miinezzeh olmasi demektir. Subuti sifatlann 

kemaline gelince o Allah’m tam bir ilimle ve tam bir kudretle mevsuf olmasi demektir. Bunu 

bildi isen o zaman §oyle deriz: el-Celil; fiil ya da mef ul veyahut fail anlami yuklenilen feildir 
( 50 k i§ yapan). Fiil manasma gelince onun anlami, miiminleri yiiceltmesi, onlara ikram etmesi 
ve onlan ta’zim etmesi demektir. el-Celal ve’l-ikram ifadesinin tefsiri “el-Celal ve’l-ikram 

sahibt' anlaminda olur. Meful manasmda onun anlami Allah’m yiiceltmeye ve ikrama 
mustahak oldugu, varligi ve uluhiyeti inkar edilemez §eklindedir. Fail manasma gelince onun 
anlami Celal sifatlanyla mevsuf oldugu anlammdadir. Bazilan §oyle derler: el-Celil, (bu 
anlami) kastedenin yiiceldigi ve (bu anlami kastetmeyenin de) zelil oldugu demektir. §oyle 
denilmi§tir: el-Celil ariflerin kalbinde kadri juice olan ve sevenlerin nefsinde saygmligi buyiik 
olandir.” Yine Tefsiri ( Mefatihu’l-Gayb , 29/137)’de §oyle demektedir: ( ^ 
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aj)I .id A»l) soziinun anlamim bilen, Allah’m Celal ve ikram sifatlarmm 
tamamim bilmi§ olacaktrr. 

ikram sifatlarmm celal sifatlarmdan once bilindigini izah ettik. Bu sebeple de 
“Allah” lafzi “Samed” lafzindan once zikredilmi§tir. 

( IjiS ‘LljlijJ j jd j jL j^) (O dogmamiftir, dogurmamvjtir, hiqbir §ey O ’nun 
dengi ve benzeri degildir) ifadesine gelince: Bilesin ki ara§tirmacilar (muhakkikler) once 
temel ve asil olam zikredip sonra da meseleleri onun uzerine bina etmegi adet ede 
gelmi§lerdir. i§te burada bu surenin tertibi de bu §ekilde gerpekle§tirilmi§itir. £iinkii 
yaptigimiz agiklamalardan da anla§ildigi gibi, Allah once ilah oldugunu zikretmi§, sonra 
ilah olu§u vasitasiyla samed olduguna tevessiil etmi§tir. Daha sonra da samed olu§u 
uzerine u? hiikiim bina etmi§tir: 

Birincisi (Birinci Hiikiim): (4i H): i Dogmami§tir. ’ Bunun aqklamasi §u 
§ekildedir: O’ndan bir ba§kasi dogmami§tir (tevelliit etmemisjtir). C'iinku dogmak 
(tevelliit) O’nun ciizlerinden bir kisminm kendisinden ayrilmasi demektir. Sonra ayrilan 
o ciiz biiyiiyiip geli§erek zat ve hakikat itibariyle kendisine miisavi olur. Bu da (Allah 
hakkinda) muhal olmaktadrr. (^iinkii bir paiyamn aslindan ayrilmasi, aslin ancak zati 
itibariyle miirekkep olmasi durumunda mumkiin olur. Miirekkeb olan ise ne bir (ehad) 
nede bir samed olur. Halbuki O’nun ehad ve samed oldugu yukanda ispat edilmisjti. 
Oyleyse O’ndan bir ba§kasinm dogmasi imkansizdrr. 

ikinci Hiikiim: (djj jd j): ‘•Dogurmamgtir . 1 

Bunun agiklamasi da §oyledir: O ba§kasmdan dogmami§trr. Eger O ba§kasindan 
dogrnu? olsaydi, mutlaka sonradan meydana gelmi§ ve bir yaraticiya muhta? olmu§ 
olurdu. Dolayisiyla mahlukata ilah ol(a)mazdi. Halbuki O’nun mahlukata ilah oldugu, 
bir ba§kasmdan meydana gelemeyecegi (dogmayacagi) yukarida ispatlanmi§ti. Bu 
itibarla Allah’m ba§kasindan dogmasi imkansizdir. Bununla birlikte, O’nun ba§kasmdan 
dogdugunu farz etsek bu ba§kasi o zaman miirekkeb olmu§ olur. Her miirekkeb olan ise 
mumkiin (varliktrr). Bu durumda ba§kasi da (doguran da) mumkiin (varliktir). Bir 
ba§kasindan dogamn varligi miimkiinu’l-vucudun varligmdan meydana gelmi§tir ve 


?f£d'j) ifadesi zati ile Baki ve Daim olanin Allah olduguna, ba§kasmin (Baki ve Daim) 
olmadigma, dunyanm fani olduguna ve ahretin bekasinin Allah’m beka etmesiyle olduguna 
i§aret etmektedir. . . Allah katmda en mukemmel nimet ve en kamil lezzet Allah’i 
zikretmektir. . . Ve Tabareke (4 jIjj), Allah’m §ammn mekansal olmayan yiiceligi ve ustimliigii 
demektir. 
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mumkin olmaya daha da layik olmu§ olur. Netice olarak, Allah’in samed ve ehad olu§u 
bu hiikme aykin du§mektedir. 

U^iincii Hiikiim: (^> IjiS d ^ jd j): ‘Higbir §ey O’nun dengi ve benzeri 
degildir.’ 

Bunun agiklamasini §u §ekilde yapmak mumkiindiir: Var olma konusunda 
Allah’a denk (miisavi) olan (bir §ey) farz etsek, o zaman bu musavi olan ya mumkiin 
(varlik) olur ki bu muhaldir. Giinkii varligi zorunlu (vacib) varlik bir ba§kasindan 
mustagni oldugu halde, mumkiin varlik ba§kasina muhta? olan varliktir. Ba§kasma 
muhta? olan ise, ba§kasindan mustagni olana denk olamaz. Veya musavi olamn varligi 
vacip olmu§ olur ki, bu durumda da, vacip varlik birden fazla olmu§ olur. Ger?ek 
varlikta zatlan itibariyle varliklan vacip olan iki varlik olmu§ olsa, bunlarm zatlari 
itibariyle varliklarinm gerekliligi yoniinden birbirine mii§terek, goriinu^te ise 
birbirlerinden ayn ve bu itibarla da onlardan her birinin miirekkeb, her miirekeb olanm 
ise varligmm mumkin oldugunu; boylece de, varliklari vacip olan iki varligin 
tasawurundan, onlann her birinin zati itibariyle mumkin, hakikat itibariyle de miirekkeb 
olduklarinm liizumunu yukarida agiklarm^tik. O (Allah) Samed-Ferd (Samed-i-Ferd) 
olunca onda terkib muhal olur, var olu§unda O’na denk bir varlik muhal olur. O halde 
varlikta Allah’a denk (musavi) bir varligin olmasi imkansizdir. 

Bu surenin tefsiri akli kanunlara uygun olarak i§te bu §ekilde olmaktadrr . 9 


9 Fahreddin er-Razi “ el-Metalibu’l-Aliye mine’l-ilmi’l-ilahiyye ” (3/259-261)’de bu surenin 
ayetlerinin tefsiri konusunda §oyle demektedir: “Allah’in (■**' 4il j* J®) ifadesinde Allah’in 
isimlerinden ii<; lafiz vardrr. Onlann her birinde Allah’a ula§tmci makamlardan bir makam, 
i§aret vardrr. Birinci Makam: En yuksek makam olan Mukarrebin’in makamidrr. Onlar 
e§yanm mahiyetine ve hakikatlerine O, O oldugu cihetle bakarlar. Onlar §iiphesiz Allah’tan 
ba§kasim gormezler, siinkii Hakk zati ile vacibu’l-viicud olandir, O’nun di§mda olanlar 
mumkiin (varliklardrr). Mumkiin (varlik) sebeb olmaksizm ele alindiginda sadece yok (mahz-i 
adem) olur. Allah’ m -subhanehu- di§mda goriilen bu varlrklar, j* ifadesi mutlak ifadedir, 
mutlak ifade ise tek bir §eye i§aret edilme §artiyla belirginle§ir. §iiphesiz ki bizim ifademizdeki 
(lafzi) Hakk subhenehu’ya i§arettir. Bununla birlikte lafiz bu mii§arun ileyhe ait bir sifati 
bahsetmeksizin de olmaz, giinkii bir ayirt edicige olan ihtiya?, burada ancak mevcudatlar 
bakimindan miimkiin olur, onlann tek bir varlik olmalarmm di§mda akil gozleri ile 
goriinmedigini izah ettik. Bir belirginle§tirene (miimeyyez) olan ihtiyacm iddia edilmesi, j* 
lafzi bu mukarrebinler ipin irfanm elde edilmesi ipin kafidir. tkinci Makama gelince bu 
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makam birinci makamm altmda olan makamdir. Bu ashab-i yeminm makamidir, bunlar var 
olan Hakka, aym zamanda da var olan mahlukata da §ahit olurlar. Onlann akdlannda 
mevcudat hakkmda 50k §ey olu§ur, jA kelimesi bunlar hakkinda yeterli degildir, §iiphesiz ki ja 
lafzi hakka i§aret i?in yeterli degildir, hakki bir ba§kasindan ayirma itibariyle j* kelimesinin 
bir sifata ihtiyaci vardir. jA lafzma yakin lafiz 4il lafzidir. Bunun i?in §oyle denilir: (4il jA). 
Ciinkii Allah kendisinin di§mda olan her §eyin muhta? oldugu ve kendisinin kendisinden ba§ka 
hi?bir §eye ihtiya? duymadigi varliktir. U?uncu Makam: Ashab-i §imalin makamidir, bu 
a§agiliklann ve adilerin makamidir, onlar birden fazla ilahm olabilirligini kabul ederler (cevaz 
verirler), miiteakip lafzi bunlan reddetmek i?in hemen pe§inden gelmi§tir. Onlar ipin §oyle 
denilir: (^' 4il jA JS) §irki iptal eder ve tevhidi ortaya koyar. Burada daha once a?iklanan diger 
bir konu Allah Teala’mn ya selbi ya da izafi sifatlaridir. izafi sifatlara gelince, Alim, Kadir, 
Miirid, Halik gibi ifadelerimizdir, selbi sifatlara gelince, cisim olmamasi, cevher ve araz 
olmamasi gibi ifadelerimizdir. Mahlukat once sifatlann birinci tiiriine (izafi sifatlara), daha 
sonra da ikinci tiiriine (selbi sifatlara) delalet etmektedir. §oyle deriz: (<uil) ilahlikla ilgili 
(ilahliktan sayilan) tiim izafi sifatlara, (■**') ifadesi de tiim selbi sifatlara delalet etmektedir. Bu, 
Allah (4>l) lafzmm §u anlammdan dolayidir: O (Allah) ibadete miistahak olandir, ibadeti hak 
edi§ (istihkak) ancak yaratma (icat) ve yoktan var etmede (ibda) miistakil olan i^indir, bu ise 
ancak noksansiz kudret (kudret-i tamme), noksansiz hikrnet (hikmet-i tamme) ve hiikmii ge?er 
(nafiz) bir iradeyle muttasif olan i^indir. Ehadiyyet hissi ve akli terkiplerden uzak olana delalet 
etmektedir. Bu O’ nun cisim ve mutehayyiz olmadigina delalet etmektedir, ^iinkii her 
miitehayyiz par^alamr. Eger bir §eyde hayizlardan ve cihetlerden bir §ey yoksa §eyin bir 
halinin ve mahallinin olmamasi gerekir. Aym §ekilde §ayet bir §ey benzeri, e§i ve ziddi 
olmayan ise, ^iinkii §ayet onun varligi iki §eyden meydana gelmi§se, onun her bir parpasimn 
varlikta ortak olmak ve taayyunda muhtelif olmak i?in, ortak olan ve ortak olmayan §eylerde 
zati ile vacib olmasi gerekir. Onlardan her birisi bu iki kayitla zati ile terkip olmu§ olur. 
Allah’m tek olu§u biitiin selbi sifatlan ispat etmektedir. Bilmi§ olasm ki bizim (4il j*) 
soziimiiz, Allah’m di§mda olan her §eyin O’na muhta? olduguna delalet etmektedir ve bizim 
(j*I) soziimiiz ise O’nun her §eyden miistagni olduguna delalet etmektedir. Her kimde bu iki 
sifat var olursa o hakiki seyyid olur. Bunun i^in daha sonra (A»-alt 4>l) denilmektedir. Yine 
§oyle denilmektedir: Samed, i^erisinde bo§luk olmayan musmet cisime denilmektedir ki bu 
Allah hakkmda muhal olmaktadir. Bunu Allah hakkmda biitiin terkip yonlerinden uzak bir 
bi?imde yorumlamak gerekir. Sanki O (Allah) §oyle demektedir: Ciinkii O Tektir. O’na §oyle 
denilir: Buna delil nedir? Deki: Ciinkii O’nun samed olu§u biitiin yonlerden ve terkiplerden 
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Ger?ek olarak du§iinen kimse, ilahiyat konulannda besjer aklmin bundan daha 
yiiksek bir diizeye ula§amayacagim idrak eder. 

Dogruya ula§tiran Allah’trr. Tevfik Allah’tandir. 


uzak olu§u anlammdadir. Bil ki Allah Teala bu asd (temel) iizerine up fer’ (dal) beyan 
etmektedir: Birincisi (Birinci Fer’): O’nun pocugu olmadigi ipindir. ('iinkii c;ocuk bir §eyden 
aynlan §eyden ibarettir. Onun ciizlerinden bir ciiz (par^alanndan bir par^a) (toplanir) sonra bu 
ciizden bu butiinii temsil eden ciiz (par?a) dogar. Bu durum ancak unsurlar ve par?alar hjin 
du§unulebilir, Allah hakkinda ise muhaldir. -Daha once ge?tigi iizere- diger bir yorum 
§oyledir. Miiesser §ayet zati ile zorunlu (muciben bizzat) ise eser ondan dogan §ey gibidir. Ve 
(j4 4 j) ifadesi bu manaya bir i§arettir, yani §unu demek istiyorum; onun mahlukata icab ve 
tevelliid yoniiyle tesirini nefyetmektir. tkinci Fer’: O, bir ba§kasmdan dogmami§tir ki o ( (4 j 
4 jj) ifadesidir. Cunkii seyyid olu§ kendisinin di§mdaki her §eyden miistagni olu§u gerekli 
kdar. U^uncti Fer’: Varlikta sifatlarmda O’na denk hi?bir varlik yoktur. Bunu §oyle izah ettik: 
§ayet O, var olu§ta ba§ka bir varliktan meydana gelmi§ olsaydi, zati ile (birlikte) vacibi viicud 
bu varlikta ortak olurdular, bu belirlemede birbirine muhalif olurdular. O zaman ondan her 
birinin bile§ken (miirekkeb) olmasi gerekirdi. Bu durum O’nun mutlak anlamda seyyid 
olu§unauygundii§mez...”; ayricabkz: Razi, Mefatihu ' l- Gayb, c. 32, s.179-180, 182. 
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iKlNCi BOLUM 

iLAHiYYAT, PEYGAMBERLiK VE AfflRET (SEM’iYYAT) 
(iLAHiYYAT, PEYGAMBERLiK VE AfflRET KONULARINI i^EREN 
A’LA SURESiNiN TEFSiRi) 


All' 

{4} jSO {3} (f jJlj {2} tf jll {1} ^fcQl dfo 

j £1* {8} {7} '-‘j j^All 111 ill fUu U ill {6} Ju& Ua dljjiiw {5} j jkl flic. 

^ U fS {12} tsj^li jtlu ul-a jll {11} uiaQi {10} b- ji*- {9} (5J&I la 
Sjiillj {16} lliall SUill ojjljl & {15} «£-» & H jSjj {14} jS> l> a {13} yAi Uj l^ 
{19} j*J*ljjl Liala {18} yljtll I ii^fll l <^il li* b! {17} yilij 

A ’la Suresinia <jl» </ 111 y^tll d!lj f—l £J">) (O en yiice Rabbinin ismini tesbih 
ve tenzih et hi, O, biitiin mahlukati yaratip diizene koyandir ) 10 tefsirine dairdir. 

Bilmi§ ol ki bu sure (ilahiyyat, Nubiiwat ve Ahiret olmak iizere) ii? konuyu 
ihtiva etmektedir: 

I. iLAHiYYAT, ALLAH’IN VARLIGINI iSPAT ETMEK 

Bu hususu Allah’m ( £jil </Hlj jJ* </ilj <sy^ <^^1 <^VI dLj ^>1 

jj^I ip en yiice Rabbinin ismini tespih ve tenzih et. Yaratip dtizene 

koyan, takdir edip yol gosteren, otu gikarip sonra da onu kupkuru ve simsiyah 
yapandir ) 11 sozleri ifade etmektedir. 12 


10 A’la, 87/1-5. 

11 A’la, 87/1-5. 

12 Razi tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c.31, s,138’de §oyle demektedir: “... Sonra (<^*0 lafzinm ge§itli 

yorumlan vardrr: Birincisi: Allah Teala tammlayanlann tammladiklari (vasfedenlerin 
vasfettikleri) ve zikredenlerin zikrettikleri her §eyden biiyiiktiir, yiicedir ve azimdir. O’nun 
biiyiikliigii (kibriyasi) bildigimiz ve idrak ettigimiz her §eyden yiicedir ve O’nun nimetlerinin 
ve ikramlannm c;e§itleri hamdimizdan ve §iikriimiizden yiicedir ve O’nun hukukunun ?e§itleri 
(enva’i) takatimizin ve ilmimizin iistiindedir. ikincisi: O’nun (<^kl) lafzi Allah’in biitiin 
noksanliklardan uzak oldugunu hak ettigine ili§kin bir tembihtir. Sanki O, lafzmr 

kullanrrken miilkiinde, saltanatmda ve kudretinde her §eyin en iistiinii oldugunu ifade 
etmektedir. Bu ifade sanki senin ‘akli etkisiz birakan i^kiden sakm’ dediginde onun ‘akli 
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Bu be§ ayetten maksat, hakim olan Allah’m varligma dair delillerden sadece iki 
tanesini ileri siirmektir. 

Birincisi: Hayvanm (canlinm, ruh sahibi varligin) yaratili§i ile delil getirmek. Bil 
ki canli (hayvan) ruh ve bedenin bir araya gelmesinden olu§maktadir (murekkebtir). 
Allah’m ifadesinden kasti, canlinm (hayvanm) yaratili§i ile delil getirmektir. 

£iinku her canlmin bedeni, belli bir olgiiye gore takdir edilir. i§te bu takdir yaratmadir. 
Aym §ekilde bu beden, sicak ve soguk, ya§ ve kuru ciizlerden (par?a, hiicre) meydana 
gelmi§tir. §u andaki herhangi bir mizacin (yapmin canlinm) meydana gelmesi i?in bu 
hiicrelerden her birisinin belli bir olgiiye gore yaratilmi§ olmalan gerekmektedir. §ayet 
bu hiicreler artar ya da eksilirse, o zaman bu tabiat degil de ba§ka bir tabiat meydana 
gelmi§ olur. i§te bu tesviye dir. 

Allah’m (</■*$* jjS li^'j) sozii ile canlinm (hayvan) bizzat kendisiyle delil 
getirmesine gelince bundaki maksat da §u olmaktadir. 13 Bunun izahi ijoyledir: Allah bu 


etkisiz birakici olmasindan dolayi ondan sakm’ demen gibidir. U^uncusu: Buyiikten (kebir) 
maksadin En Biiyuk (ekber) olmasi gibi (^Viydan maksadin da (<^*!') olmasi gibidir.” 

Razi tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c.31, s,138-139’da §oyle demektedir: “Allah’m (is^ jS 

i^jj') ifadesine gelince, bil ki Allah tespihi emredince sorarak sanki §oyle 
demektedir: Tespihle me§gul olmak ancak bilgiden (marifetten) sonra olur, bunda Allah’m 
varligma delil nedir? Devammda §oyle demektedir: (</J$a jjS ^.^')> bil ki 

yaratma ve hidayetle istidlalde bulunmak biiyuk Peygamberlerin (a.s.) katmda giivenilir bir 
yoldur... Allah’m (tij*^ Jj!i) ifadesi ile sadece insanlari, canlilan ve biitiin yaratiklan 
kastettigi ihtimal dahilindedir. ifadeyi insana hamleden ki§i ipin pe^itli yonler (vecihler) 
bulunmaktadir: Birincisi: Insan kameti diizgiin ve yaratili§i giizel olarak yaratilandir. . . 
Ikincisi: Her canli eylemlerden sadece birisine miisait, diger eylemlere miisait degildir. insana 
gelince o hayvanlann biitiin eylemlerini pe§itli aletleri kullanarak yapmaya uygun olarak 
yaratilmi§tir. Tesviye buna i§aret etmektedir. U^uncusu: insan teklife miisait, ibadetleri yerine 
getirme (eda) kivammda ve biitiin hayvanlann (canlilann) yiiklendigini yiiklenmeye miisaittir. 
Dedi ki (buradaki) maksat biitiin hayvanlann muhta? olduklan organlarm, aletlerin ve 
duygularm insana verilmi? olmasidir. . . Biitiin mahlukati ta§iyana gelince, buradaki tesviyeden 
maksat Allah Teala’mn biitiin miimkiinata kadir ve biitiin bilgileri (malumati) bilici, diledigi 
§eyi istedigi niteliklere (vasiflara), hiikiimlere (ahkama) ve saglamliga (itkana) uygun, 
bozulma ve diizensizlikten uzak olarak yaratmasidir. . . (^^) ifadesine gelince bundaki maksat 
biitiin mizaplann ozel bir kuweye uygun ve biitiin kuwelerin ancak belirli bir fiille diizgiin 
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ozel organlarm her birisine, kendilerine mahsus bir kuwet vermi§, sonra da canlinm bu 
kuweti kullanmasiyla fayda ve menfaatlerini iyi bir §ekilde elde ebnesine onu (o 
kuweti) bir vasita yapmi§trr. Mesela, goze gorme kuwetini, kulaga i§itme kuwetini, 
mideye de hazmetme kuwetini takdir etmesi boyledir. 

f.\j& Aixaj soziiniin ihtiva ettigi, yaratici (Allah)m varligina 

dab bitkilerin durumlarma ili§kin istidlale gelince bu malumdur. Ancak, hayvanlarm 
durumuyla ilgili istidlal, onlarm daha listiin ve onlardaki inceliklerin ve hayret uyandrrici 
durumlarm goklugu nedeniyle bitkilerin durumuyla ilgili istidlalden once getirilmi§tir ki 
bu itibarla da takdime daha layiktrr. 

§ayet birisi, hayvanlarm ve bitkilerin beden ve diger organlari, nigin muhtar bir 
failin fiiliyle degil de kendi tabiatlarmin geregi olarak meydana gelmeleri caiz olmasm 
diye bir soru sorsa, ona delil olarak §unu arz edebilbiz: 

Nutfenin maddesinin hucreleri (cuz) ve tabiati birbbine benzerdb. Tabiatm rahme 
(rahimdeki yaratili^a) etkisi de benzer bb etkidir. Tabiatlar, felekler ve yildizlar da o 
cisme birbblerine benzer etkiler yapmaktadrrlar. Benzer bb cisme, birgok etken 
(muessir) birbblerine benzer etkiler yaptiklari zaman, o cisimden gesjitli azalarin/farkli 
durumlarm ne§et etmesi imkansiz olur. Gormez misin ki gune§ dogdugu zaman her bir 
yonden be§ ar§m (zira’) aydinlattiginda butun yonleri de bu miktarda aydmlatmasi 
gerekmektedir. Bb yonden be§ zira’ aydinlatip, herhangi bir mani ve engel olmaksizm 
baijka bb yonden yarim zira’ aydmlatmasi soz konusu olamaz ki bu akla uygun degildb. 
Bu ?ekilde tabiatlari geregi tesb edicilerin tesirlerinin bbbbine benzer olmalarinm 
gerekliligi ispatlanmi§ oldu. Halbuki birbbine benzer olan bu nutfenin hucrelerinin bir 
kismmdan kemiklerin, ba§ka bb kismmdan etlerin, diger bb kismmdan da sinirler, 
damarlar ve eklemlerin meydana geldigini gordugumuzde, soz konusu etkinin, tabiati 
geregi ve zorunlu olarak etki edenin etkisi degil, tersine, kudret ve ihtiyari ile etki edenin 
etkisi oldugunu ogrenmi? oluyoruz. 


olarak ger?ekle§ecegidb. Tesviye ve Takdir cismani par?alardan (unsurlardan/ciizlerden) ve bu 
kuvveleri kabul i?in uygun bir §ekilde terkipten ve tasarruftan ibarettb. Allah’ in (i#^) ifadesi, 
her kuwenin beli bb fiilin kaynagi olmasi bakimindan belli organlarda belli kuwelerin 
yaratilmasin(i ifade eden) bb ibaredb. Onlann biitiinunden maslahatin tamami gerpekle§ir.” 
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II. NUBUWAT, PEYGAMBERLiGi iSPAT ETMEK 

Surenin ihtiva ettigi konularm ikincisi nubiiwet konusudur. Bilesin ki bu konu §u 
u? hususla tamamlamr: 

a. ) Peygamberin kendi zati ve ozii (cevher) ile ilgili durum. 

b. ) Kamil olmayanlari (noksanlari) kemale erdirme ?abasi ile ilgili 

durum. 

c. ) Peygamberden soz konusu kemali kabul edip etmeme konusunda 

mahlukatm ge§itli olmasi ile ilgili durum. 

(§imdi bu durumlan agiklayabi liriz:) 

a.) Peygamberin dim ve ahlakma ili§kin kendi §ahsi ve ruhunun oziiniin (cevher) 
durumunu (§oyle) agiklayabi liriz: Biliniz ki, asli ilimlerde (ilahiyata ili§kin ilimlerde) 
insan tabiatinm bir takim kabiliyetlerinin bulundugu ortaya gikmi^tir: 

1.) Nazari (teorik, fikri) kuwet. Bu kuwet, en fay dali ve en dogru bir sjekilde, bu 
bedende ve beden vasitasiyla da bu alemin unsurlarindan tasarrufa kendisiyle gu? 
yetirilen kuwettir. Nazari kuwetin, ameli (pratik) kuwetten daha iistiin oldugu kesin 
delillerle ispatlanmca, nazari kuwetin ameli kuwetten once zikredilmesinin 
gerekliliginde §iiphe kalmaz. Allah’in U VI <^-45 Vi (Biz sana Kuran’i 

okutacagiz da sen onu Allah ’in diledigi di§inda asla unutmayacaksin ) 14 soziiyle i§te 
buna i:?aret edilmi^tir. Bimim agiklamasina gelince: 

Allah peygamberin ruhunun cevherini ilimlerin hakikatleri ve vehbi (ilahi) 
bilgilerle mii§erref ve tertemiz bir §ahis oluncaya kadar kuwetlendirir ve 
miikemmelle§tirir. Oyle ki bir §eyi idrak edince onu artik asla unutmaz. Allah’m ( 

(j~^ Vi) soziinden anladigimiz mana bu olmaktadir. 

Allah’m U VI) soziinde de §oyle bir anlam vardir: insan nefsinin cevheri 

(ozii) potansiyel (bi’l-kuwe) olarak herhangi bir huyundan kesin bir surette elbette beri 
olmaz ve yine bazi vakitlerde de yamlma ve unutmadan hah kalmaz. 

Allah’m (<^h Gj jfr?-!' fd*j <UI) ( §iiphesiz hi Allah apkari da bilir gizliyi de) 15 
sdziine gelince bundan maksat da §udur: Allah peygamberin ruhunun cevherini, bilinen 
§eyleri mutlak olarak bilici, etraflica idrak edici yapacagma ili§kin olarak soz vermi§tir. 
Kemal ve celalin tamamina etki eden, bir kismma etki edenden 90k daha kuwetlidir. 
Allah, §ayet bilgiye ili§kin §eylerin tamamim bilmeseydi, peygamberin ruhunu onlari 


14 A’la, 87/6-7. 

15 A’la, 87/7. 
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bilen, onlar hakkmda unutma, yamlma ve hataya dii§mekten beri olarak yaratmaya 
elbette gii? yetiremezdi. 

2.) Ameli (pratik) kuwet. Peygamberin nefsini ameli kuwet yoniinden kemale 
erdirmeye de Allah’in (Seni en kolay olana muvaffak edecegiz) 16 soziiyle 

i§aret edilmi§tir. Esasen biitiin insanlar, guzel-girkin, iyi-kotii i§lere gii? yetirmede 
mii§terektirler. Ancak, iyi isjler iflerinden bir kismina daha kolay gelmekte ve mizaci ona 
daha fazla meyilli olmaktadrr. Bazilarina da kotii i§ler daha kolay gelmekte, mizaci o 
kotii i§e daha fazla meyilli olmaktadir. Bu kolay olu§ durumu miza? (ahlak) olarak 
isimlendirilen bir sifattan ibarettir. Kim ki mesut (said), temiz, pak ve muttaki olursa, o 
ki§i iyi ahlakli olarak nitelendirilir. Kim de kotii (§aki/bedbaht) olursa bunun ziddi (olan 
kotii ahlaklilik) ile vasiflandrrilir. Allah’in sozii i§te bu duruma i§aret 

etmektedir. Bu ayet peygamberin once nazari, daha sonra da ameli kuwet a?isindan 
kemal (olgunluk) ile tavsifiyle tamamlanmi§tir. En iyisini Allah bilir. 

b. ) Peygamberligin ikinci miihim meselesi mahlukati hak yoluna davet etmekle 

mesjgul olmaktrr. Nazari ve ameli gii? bakimindan kamil olan, eger ba§kasmi 
miikemmelle§tirmeye gii? yetiremezse veli, gii? yetirebilirse nebidir. §iiphesiz ki bu 
nebilik makami 90k daha iistiindiir. (^iinkii mutlak olarak kamil olan, miikemmel olup, 
kemalin de iizerindedir. Onun miikemmelligi, nazari ve ameli giiciiniin kemali 
vasitasiyla olunca, insanlan, hak yola, kotiiliikleri terk ederek Allah’a donmeye davet 
demek olan noksan olanlara olgunluklari kazandrrmasi nedeniyle, kendisinin kemalin de 
iizerinde olmasi gerekir. Bu nedenle de Allah onceki ayetten hemen sonra ( pkil jsia 
csj^') (§ayet ogiit fayda verecekse ogiit ver ) 17 buyurmu§tur. O’nun (j*^) sozii, 
yaratilmi§lan hak yola davet etmek i?in peygambere bir emirdir. Sonra Allah bu davetin 
herkes hakkmda faydali olmadigmi beyan etmektedir. (^iinkii noksan nefislerin bir kismi 
terbiye ve egitimi kabul eder, diger bir kismi da kabul etmez. Egitim ve terbiyenin 
kendilerine tesir ettigi kimselere gelince bunlarm daveti kabul konusunda zayiflilik ve 
kuwetlilik, yava^h lik ve ?abukluk, ?okluk ve azlik bakimmdan gesjitli mertebeleri 
bulunmaktadrr. Bundan dolayi Allah 6!) buyurmu§tur. 

c. ) Peygamberden kemali kabul edip etmeme konusunda mahlukatin gesjitli 
olmasi ile ilgili durum. Allah (peygamberin mahlukati hak yoluna davet etmekle me§gul 
olmasi ile ilgili) anlami ozet olarak zikrettikten sonra (j^)’den itibaren bahsedilen 


16 A’la, 87/8. 

17 A’la, 87/9. 
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ayetlerde tafsilata gegmiijtir. Bundan maksat, soz konusu davetin kabuliinun niteligi 
hususunda yaratiklarm (mahlukatm) durumunu apikliga kavu§turmaktir. Bu da 
peygamberligin iipuncu muhim noktasim te§kil etmektedir. Zira (peygamberlerin) 
davetini duyan halk iki kisma ayrilrr: 

1.) Bu davetten istifade edenler. Allah’m {Allah ’tan korkan ogiit 

alacaktir ) 18 sdziinden kastedilen husus budur. Onlar peygamberlerin davetinden istifade 
eder, onu kabul eder ve bu davetle nefislerini kemale erdirirler. Fakat soz konusu 
kabulun ba§langici (mebdei) sadece korku ve ha§yettir. §oyle ki: Peygamberlerin 
davetine kulak verenler sonra da kalplerine, her haliikarda bu dunyamn yok olucu ve fani 
oldugu hakikati gelenler, eger ahireti imara palisjmazlarsa, muhtemelen ebedi azaba 
ugrarlar. Bu korku ve ha§yet, onu peygamberlerin davetini du§unmeye ve tefekkiir 
etmege, diinyadan yiiz pevirmeye ve ahirete yonelmeye davet eder. 19 


18 A’la, 87/10. 

19 Razi tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c.31, s,144-145’de §oyle demektedir: insanlar ahiret (mead) 
konusunda tip kisma aynlirlar: 

1 . Ahiretin gerpek olduguna kesin olarak inananlar (Arifler). 

2. Ahiretin olabilirligini kabul etmelerine ragmen kabul veya ret konusunda kesin (kanaat 
sahibi) olmayanlar (Miitereddit olanlar). 

3. Ahireti inkar konusunda israrci ve ahiretin olmayacagmda kesin olanlar (inkarcilar). 

Ilk iki gurup ha§yet ve korku ipindedirler, (bunlarm daveti dinlemesi ve ondan istifadesi 
gerekir). Upiincii gmba gelince onlann ne ha§yeti ne de korkulan vardir. Bunu bilince ayetin 
(§u) iki anlami iperdigi ortaya pikmaktadrr: Birincisi: Allah’tan korkan Allah’i, Allah’m 
ilminin ve kudretinin kemalini bilir denilir. Bu durum kesin olarak ahretin (meadin) sihhatinin 
kesinligini gerekli kilar. Bunun ipin Allah t> 4>l y—iij Lul *US*1I) ‘Allah ’tan ancak alim 
kullari korkar’ (Fatir, 35/28) ifadesi ile Allah sanki ( Call £] js^) ‘ §ayet hatirlatman 
faydali ise hatirlaf ayetini hatirlatmanm kimler ipin faydali oldugunu aprklamaktadir. 
Hatirlatmamn faydali olmasi kalpteki ha§yetin var olmasina bina edilmi§tir. Allah’tan ba§ka 
hip kimsenin kalplerin niteliklerine muttali olamamasmdan dolayi Peygambere gerekli olan 
§ey maksadi elde etmek ipin daveti genel tutmaktir. Ciinkii maksat, hatrrlatmaktan (tezkirden) 
yararlanacak olanlara hatirlatmaktrr. Hatrrlatmayi genelle§tirmeden ba§ka bir yol yoktur. 
Ikincisi: Ha§yet (korku) (ilmi ile) amel edenlerde ve bilmedigi konuda inada girmeksizin 
siikut edenlerde hasil olur. insanlann pogunlugu inat etmeksizin siikut edenlerdir, muannitler 
azmliktadrr. Ariflerin iistiinliigii (galebesi) inat etmeksizin siikut edenlere eklenince 
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2.) Peygamberlerin davetini kabul etmeyip ondan istifade etmeyenlere de 
Allah’m (csjA^ j jo U J) (En biiyiik azaba girecek olan bahtsiz kimse 

ondan kaginacaktir) 20 soziiyle iijaret edilmi§tir. Ahiretten yiiz ge viren ler, diinya 
sevgisine gomulenler ve diinyanin giizelliklerini, lezzet ve §ehvetlerini elde etmeye 
yonelenler, oldukleri zaman, kendilerine sevimli olan §eylerden ayrilrrlar, hakkinda 
higbir bilgilerinin olmadigi ve sakinlerinden higbir dost ve arkada§larinm bulunmadigi 
bir yere giderler. Sevgiliden ayrilmak, §evk ve elem ate§ini tutu§turur. Sakinlerinden 
higbir dost ve arkada§in olmadigi bir yere girmek yalmzlik ve nefreti beraberinde getirir. 
Peygamberlerin davetini kabul etmekten kagmanlar §iiphesiz ki ( V £ 

^ J L $A) (o biiyiik ate$e girecekler, orada ne olecekler ne de dirileceklerdir.) 

Duyularla hissedilen (mahsus) bu maddi ate§ manevi (ruhani) atesjle birlesjince 
azap daha da artar. Allah bu taksimin ba§inda A4^) soziinu zikredince, ilgili 

taksimin tamamlanmasmdan sonra bu kismm durumunu agiklamaya yonelip ( 6* 

^-4 ( Iyice temizlenen, Rabbinin adim zikredip namaz kilan kimse felah 

bulmu§tur ) 21 buyurmu§tur. 

Burada Allah peygamberlerin davetinden faydalananlarm olgunluk hallerinden iig 
mertebeyi zikretmi§tir: 

1. Birinci Mertebe: Nefsin batil inang ve kotii huylardan (ahlaktan) 
temizlenme mertebesi. Bu, uygun olmayan §eylerin yok edilmesine (izalesine) bir i§aret 
olmaktadir. Ruhun levhasmdan o kotii naki§larm izalesi, elbette iyi ve temiz naki§larin o 
ruhta kazamlmasmdan once olmalidrr. 

2. tkinci Mertebe: Nefis, uygun olmayan §eylerden temizlenince, kutsi 
bilgiler ve ilahi ilimlerle onun nazari kuwetinin ikmaline gali§mak gerekir. i§te bu, 


muannitlere kar§i galebe gok daha fazla olur. Sonra muannitlerin gogu sadece dilleri ile inat 
etmektedirler. Kalbi ile nefsi arasinda olan muannide gelince boyle bir durum soz konusu 
olamaz ya da bu olsa bile azdir ve enderdir. Sonra insan jul) Ji^i) ve ( dj tjh* d 

§eklindeki korkutucu ifadeyi duyunca kalbi inkisar olur ve kulak asmazlrk edemez, i§iten 
ve istifade edenler ise ekseriyetle insanlann gogunlugudur, muanzlar ise enderdir. Az 
kotiilukten (§er) sakmmak igin gok iyiligi (hayn) terk etmek gok kotiiluktur ( §err-i kalil igin 
hayri kesiri terk etmek gerri kesirdir). Bu bakimdan (is gj*iS £] A^) ifadesi hatirlatmamn 
(tezkir) genel olu§unu gerekli kilmaktadrr.” 

20 A’la, 87/1 1-12. 

21 A’la, 87/14-15. 
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kendisine Allah’ m A' A^J) sozuyle iijaret edilen ikinci mertebedir. ((.'iinkii Allah’i 
bilmek ve O’nu anmak bilgilerin ve ilimlerin basjidir. 

3. U?iincii Mertebe: Daha sonra salih ameller ve ovguye layik iijlerle ameli 
kuwetin ikmaline gah^mak gerekir. Bu da kendisine Allah’in soziiyle i§aret 

edilen iifiincu mertebe olmaktadir. £unkii salih amellerin ba§i Allah’a itaat ve dinine 
hizmet etmektir. 

Peygamberligin mertebelerine ib§kin konu burada son bulmu§tur. Allah, 
peygamberin once nazari sonra da ameli guciiniin kemalini izah etmekte, daha sonra da 
ona mahlukati Allah yoluna davet etmegi emretmektedir. Bunun akabinde de 
peygamberlerin davetine kulak verenlerin bir kismim korku ve ha§yetin soz konusu 
daveti kabule sevk ettigini, boyle olmayan diger kisminm da ne olerek, ne de dirilerek, 
devamli ve ate§le yapilacak olan §iddetli bir azaba ugrayacaklarim beyan etmiijtir. 

Daha sonra peygamberlere tabi olan ve hidayete ermi§ ki§ilerin ahvaline iliijkin, - 
beyan ve izahmi yaptigimiz ve daha fazlasi mumkiin olmayan- u? mertebesini 
zikretmiijtir. Zira arzu edilen, ya uygun olmayam izale etmektir -ki buna Allah’in ( jjfil 
<>) sozuyle i§aret edilmi§tir. Veya ilahi ilimlerle nazari kuweti ikmal etmektir -ki 
brma da Allah’ in (AXj 4 -fj A“') sozuyle i§aret edilmi§tir. Ya da salih amellerle ameli 
kuweti ikmal etmektir -ki buna da Allah’in sozuyle iijaret edilmektedir. 

i§te boylece burada nubuwetle ilgili bahis sona ermi§tir. 

III. SEM’iYYAT, AHiRETiN VARLIGINI iSPAT ETMEK 

A ’la Suresinin i?erdigi konularin iigiincusu Allah’in ( jA s A^'j uiAA IS 

JkAj ) ( Oysa siz diinya hayatim ahirete tercih edersiniz, halbuki ahiret daha hayirli ve 
siireklidir ) 21 sozuyle iijaret edilen Sem ’iyyat ( Mead) bahsidir. 

Bilesin ki bu agiklama, ahiret ve bizzat istenilen asil lezzet hakkinda, tam, 
eksiksiz ve miikemmel bir aqklamadir. insanlar bu maddi (cismani) hayatta (bu 
diinyada), maddi (cismani) lezzetlerin her gesjidini tadarlar. Uhrevi saadetlerden ise 
herhangi bir §ey elde edemezler. Bu yiizden maddi (diinyevi) lezzetleri istemede israr 
etmeleri, uhrevi lezzetlerden de yuz pevirmeleri gerekir. Allah’m (A ^ 1 ujAA IS) 
sozuyle buna iijaret edilmi§tir. Daha sonra Allah (^ij jA »A^0) sozuyle insanlara 
uhrevi saadetlerin, diinyevi (maddi) lezzetlere agir bastigi hakikatini haber vermi§tir. Bu 


22 


A’la, 87/16-17. 
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agiklama, bu konuda agiklanmasi miimkiin olan agiklamalann en nihayetidir (Bu izahin 
iizerine izah yapilamaz). Bunun agiklamasi §u iki noktanm izahi ile miimkiindiir: 

1. Makam: Uhrevi lezzetler, diinyevi (maddi) lezzetlerden daha hayrrlidir. 
Bunun dogrulugunu §unlar agikga gostermektedir: 

a. ) Cismani (maddi) lezzetlerde insanlarla birlikte hayvanlar, bocek halinde 
kurtlar, domuzlar ve bocekler mii§terektir. Ruhani (manevi) lezzetler de ise, insanlarla 
birlikte nebiler, resuller ve mukarrebin melekler mii§terektir. Oyleyse ruhani (manevi) 
lezzetler 90k daha iistiindiir. 

b. ) §ayet maddi lezzetler daha hayirli ve daha iyi olsaydi, bunlar arttikga 
saadetler ve miikemmellikler de artardi. Fakat durumun hi? de boyle olmadigi 
bilinmektedir. Kemal ve saadeti bilen fakat yeme-ifme ve cinsellikten ba§ka hifbir §eye 
onem vermeyen ve biitiin omrii (kendince) bu miihim i§leri yoluna koymaya 
hasrolunmu? olan birini farz edelim. i§te bu ki§i, hayvanliga kadar varan bayagilik ve 
alfakliga nispet olunur. Bu durumlardan §iddetlice yiiz ?eviren ve a§m bir §ekilde 
uzaklasjan kimseye gelince, o, kemal ve manevi lezzete 90k daha yakin olmu§ olur. 

Boylece manevi lezzetlerin maddi lezzetlerden daha hayirli ve listiin oldugunu 
ogrendik. Bu sebeple, akil sahibi, insanlarin huzurunda cimaya tevessiil edemez. Eger bu 
(maddi) lezzet kemal ve saadet babindan olmu§ olsaydi, onun a§ikare olmasi, gizli 
olmasindan 90k daha uygun olurdu. Ve yine akilli insan 90k yemek ve i9mekle iftihar 
etmez. Biitiin bunlar bahsettigimiz hususun dogrulugunu gostermektedir. 

c. ) Ruhun cevheri bedenin cevherinden daha iistiindur. Allah’i bilmek 
(marifetullah) ve Allah sevgisiyle (muhabbetullah) olusjan siirur, cinsellik (izdiva?) ve 
yeme ile meydana gelen siirurdan daha iistiindur. 

i§te biitiin bu a9iklamalarla ahiretin diinyadan daha hayirli oldugu ispat edilmi? 

oldu. 

2. Makam: Ahiret diinyadan daha devamlidir. Bu da birka? yonden a9iklik arz 
etmektedir: 

a. ) Her §eyden once oliimden kurtulu§un olmadigi §iiphe gotiirmez bir 
ger9ekliktir. Durum boyle olunca diinyanm biitiin iyi i§leri sona ermektedir. 

b. ) Yeme ve cinsellikten (cimadan) meydana gelen lezzet, yeme ve cinsellikle 
me^guliyet anmda hasil olmaktadir. Bu kisa zamandan sonra o lezzetin hi9bir eseri 
kalmamaktadir. Hatta bazen bu lezzetler keder ve elemlere de doniifjiir. ilahi bilgiler, 
kutsi ilimler ve listiin ahlakla elde edilen siirura gelince bunlar siirekli ve devamli olup, 
yok olmak ve yer degi§tirmekten uzaktrr. Bu a§ikar ve apa?ik delillerle ahiretin 
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diinyadan daha iistiin ve hayirli oldugu ortaya 9ikmi§ bulunmaktadir. 23 Bu bilgilere §u 
bilgi de ilave edilebilir: Hayirli ve siirekli olan her §ey, istenmeye ve tercihe daha 
layiktrr. Bununla da ahiretin istenmeye ve tercihe daha layik oldugu ortaya gikmisjtir. 
Ancak bu ikinci kisimdan bahsedilmemesi de mumkiindur. o akl-i selime 

yerle§mi§ ispati gerekmeyen bir hakikat gibidir. 

Allah bu u? konuyu izah ettikten sonra sureyi j j li* <jl 
i ( §iiphesiz ki bunlar evvelki sahifelerde, Ibrahim ve Musa ’mn sahifelerinde de 

vardir) 24 soziiyle noktalami§tir. Bu ayetler $unu anlatmak istemektedir: Allah tarafindan 
indirilen biitiin kitaplar §u 119 bahsi ihtiva etmektedirler: Birincisi: Tanrisal bilgi 
(ilahiyyat); ikincisi: Peygamberlik bilgisi (Niibiivvat) ve launch: Ahiret bilgisi 
(Sem’iyyat ). 25 

23 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c.31, s,148’de ayetini izah ederken §oyle der: 

Allah, jp derken ahiretin tamamimn hayirli ve ebedi oldugunu, bundan dolayi 

da tercih edildigini ve ahiretin diinyaya tercih edilmesi gerektigini halbuki onlann diinyayi 
tercih ettiklerini soyler. Biz ise ahiretin birka9 yonden daha hayirli oldugunu soylemekteyiz: 
Birincisi: Ahiret maddi ve manevi saadetleri i(;ermektedir, diinya ise boyle degildir. Oyle ise 
ahiret diinyadan daha hayirlidir. ikincisi: Diinyanm lezzetleri elemlerle kan§iktir. Ahretin 
lezzetleri ise boyle degildir. U9iincusii: Dunya fani, ahiret ise bakidir, oyle ise ahiret 
diinyadan daha iistiindiir. 

24 A’la, 87/18-19. 

25 Razi, “ el-Metalibu’l-Aliye mine ’l-ilmi ’l-ilahiyye” (8/109—1 12)’de bu surenin ayetlerini §u 

§ekilde tefsir etmektedir: “... Asil ilahiyyattir, fer’ ise niibiiwattir. Kuran’da cari olan adet 
oncelikle ilahiyyattin sergilenmesidir, daha sonra niibiiwatin sergilenmesi konusundaki 
kurallar gelir. Bu surede (A’la suresinde) ilahiyyatla ba§lanilmi§tir. Allah ^ 

( Yiice Rabbinin adim tesbih ve takdis et) derken §unu demektedir: Allah biitiin miimkiin 
varliklarla ili§kiden, biitiin sonradan var olan (muhdes) varliklara benzemekten miinezzehtir. 
Ciinkii biitiin bu varliklar madde, suret ve farazilik bakimindan bile§ken varliklardir, ikinci 
olarak gerek zat ve gerekse de sifat bakimindan cins ve fasil yoniiyle degi§im ve yok olmaya 
maruz varliklardir. Allah biitiin bu varliklardaki biitiin bu sifatlardan yiicedir. . . Bilmi§ olasin 
ki bahsedilen delillerin 9ogunlugu Kuran’da Yiice ilah’i ispat kpndir. ister hayvanlarda olsun 
ister bitkilerde olsun sifatin sonradan varligi (hudus) konusunda tek bir gorii§ sakmcalidir. 
Aym §ekilde hayvamn da bedeni ve nefsi vardir. Allah’ m Jlk) sozii onlann 

bedenlerindeki inceliklere i§arettir. Allah’in (j jJS & ^'j) sozii onlarm nefislerinde bulunan 
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harikaliklara i§arettir. Bu iki sarsilmaz i§aretle Allah’in (mahlukattaki) inceliklerinin ve 
harikalanmn sonu olmadigini hatirlatmaktadir. Daha sonra bunu bitkilerden alman delillerin 
bahsi takip etmektedir ki bu Allah’ in (t$j*l <^>*11 £jil & illj) soziidiir. ilahiyyat 

konusu anlatildiktan sonra bunu Niibuwat konusu takip etmektedir. Sen, Peygamberlerin (as) 
hallerinin en miikemmel olmasimn §u dort durumun ger?ekle§mesiyle oldugunu bilmektesin. 
Birincisi: Nazari kuwedeki mukemmelliktir. ikincisi: Ameli kuwedeki mukemmelliktir. 
U?uncusu: Ba§kasmm nazari kuwesini mukemmelle§tirmedeki kudretleridir. Dorduncusu: 
Ba§kasmm ameli kuwesini miikemmelle§tirmedeki kudretleridir. §iiphesiz ki bu iki kuwenin 
kemal durumu ba§kasmm kudretini miikemmelle§tirme olan diger iki kuweden once 
gelmektedir. Nazari kuwenin ameli kuweden 90k daha iistiin oldugunda §iiphe yoktur. Bu 
ifade birinci olarak nazari kuwenin, ikinci olarak ameli kuwenin, ti^uncu olarak nazari 
kuwe bakimindan noksan olanlarm mukemmelle§tirme kudretinin nasil bir durum oldugunun 
ve dorduncu olarak ta ameli kuwe bakimindan noksan olanlarm mukemmelle§tirme 
kudretinin nasil bir durum oldugunun a^iklanmasim gerekli kilmaktadir. Bu dort konumun 
kemali ortaya pikmca o zaman niibiiwet ve risaletteki niteligin en yiiksek mertebeye ula§tigi 
ger^egi ortaya pikacaktrr. Bunu bildi isen §unu deriz: Allah ilahiyyat ilkelerini zikrettiginde 
peygamberligin niteliklerini ortaya koymayi istemektedir. Bunun k;in once nazari kuwenin 
mukemmel durumundan ba§lamakta ve (<^“*2 t2*j£iui), yard senin nefsin hata ve 
unutmalardan emin kudsi bir nefistir. U VI) Be§eriyetin yaratili§i ve insaniyetin karakteri 

geregi (unutma) olur. Daha sonra ameli kuwenin mukemmel durumunu apiklamakla devam 
edilmekte ve ^j^j) denilmektedir. Anlami: Dunya ve ahirette saadet ve kolaylrk ifade 

eden amellerdeki davam kolayla§tiran benim. Sonra bu iki makamm kemali aprklanmca bunu 
(kemalde) noksan olanlarm ve ir§ada muhta? olanlarm mukemmelle§tirilmesi gayreti takip 
etmektedir. Allah’ m (0 tli! (yayet ogiit fayda verecekse ogiit ver) soziindeki (j*ia) 

ifadesi Allah’ in peygambere (kemalat bakimindan) noksan olanlan ir§ad i?in bir emir ve ( 0 ! 

l&dl Co2j) ifadesi bu uyariyi (tezkir) dinleyen herkes ipin (faydali) olmayacagi konusunda bir 
tembihtir. Uyaridan (tezkir) faydalanacak nefs-i natika pe^itlidir, bir kismi bu uyaridan 
faydalanrr, bir kismi faydalanmaz, bir kismi da uyariyi (tezkir) duyunca zarar goriir. Ciinkii 
uyannm (tezkir) duyulmasi onun cehaletteki israrmi ve kalbindeki haset, kin ve ofke 
hastaligim tetikler. Sonra Allah bu uyariyi (tezkir) i§itenin ondan bazen faydalandigmi, bazen 
ona faydasiz oldugunu uyardigmda daha sonra bunu her bir kesim i^in gelen kisrm takip 
etmektedir. Bu uyaridan (tezkir) faydalanacak olanlarm ozelliginin korkunun kalplerinde iistiin 
gelmesi ve ruhunu ha§yetin ku§atmasi olarak aprklamaktadir. Bu korkunun elde edilebilmesi 
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ipin ahiret gidasmm istenmesi, bu da ancak uyaricmin ir§admdan faydalanmakla olur. Bu 
uyandan (tezkir) faydalamnayan ve ondan uzak durana gelince (onun igin) tammlanan nefis 
nefislerin en kotiisii oldugundan dolayi ona yakrn durmaktan sakmmak gerekmektedir. O, bu 
diinyanm rezilliklerini ebedile§tirmekte ve oldiikten sonra da hasret ve vah§et ate§ine 
dii§ecektir. Bu apiklandiktan sonra onun saffeti giderildi. Allah ( t V j V fi) 

buyurdu. Allah V derken nefsin bedenin olmesiyle olmedigini ve (c*“H V j) derken 

de nefsin hayatiyetinin kalici oldugunu ancak bu kahcihgm azapta oldugunu ispat etmektedir. 
Oliim bu hayattan hayirlidir, bunun i?in de V J >4^ | A>«j V ^5) buyurmaktadir. Bu uyandan 
(tezkir) faydalanmayanlar a^rklandiktan sonra uyandan (tezkir) faydalananlarm kemal 
durumlarma gepilmekte ve Allah (ySj5 t> ^ js) buyurmaktadir. Peygamberlerin ogretilerinde 
(ta’lim), uyanlannda (tezkir) ve ir§atlarmdaki maksat §u iki durumdur: Birincisi: Nefisten 
cismani kotii ahlakrn giderilmesidir. Ikincisi: Nefse ruhani iistiin niteliklerin 

kazandmlmasidrr. ilk a§amada (nefse) gerekmeyen §eylerin kazanilmasinrn gerekliligi izale 
edilince Allah’in (ySjJ t> gffi J*) soziiyle ba§lamast kaptmlmaz olur. Bu sozden maksat, nefsin 
kotii sifatlardan temizlenmesi ve anndmlmasidir. Bu zikredilince onu gerekli olan §eyin 
kazamlmasi takip etmektedir. Bu ise ya nazari kuwede ya da ameli kuwede olur. Nazari 
bilgilerin en iistiinii Allah’i anmak ve O’nun bilgisidir. Faziletli amellerin en iistiinii de Allah’a 
(Allah’ m dinine) hizmet etmektir. Onun i^in Allah (^j l£jj) buyurmu§tur. Bu, 
Peygamberlerin ir§adiyla insamn nazari kuwesini mukemmelle§tirmedeki yetenegine bir 
i§arettir. Allah’m (J^) sozii de Peygamberlerin irgadi ve yol gostermeleriyle insantn ameli 
kuwesini mukemmelle§tirmedeki yetenegine bir i§arettir. Sonra, (ifade) Peygamberlerin (as) 
ir§adi ve yol gostermelerinden faydalanmaktan yiiz pevirenlerin dummlanm aprklamaya 
dondii. Bu yiiz pevirmenin diinya sevgisinden ve ondakilere olan a§in istekten kaynaklandigi 
aprklanmi^tir. Allah Sljkh osyy IS) buyurmu§ ve daha sonra da birincisi: ahiret 

lezzetlerinin cismani lezzetlerden daha hayirli olmasi. . . ve ikincisi de ahiret lezzetlerinin bu 
cismani lezzetlerden daha kalici (ebedi) olmasi §eklindeki iki ozelliginden dolayi diinya 
lezzetlerine tercih edilen ahiret alemini kazandrran ruhani istekleri aprklami§trr. Bu zorunlu 
olarak bilinmektedir. Bil ki bu ayetlerle dort mesele ortaya prkmaktadir. Birincisi: Ilahiyyat 
durumlari, ikincisi: Nebi ve Resullerin nitelikleri, U^uncusu: Peygamberlerin (as) ir§atlarmi 
dinleyip faydalananlarla onlardan faydalanmayanlann kisrmlari ve bu kisrmlann her birinin 
dummlarimn a?rklanmasi ve Dorduncusu: Ahret tercihlerinin bu diinya hayati tercihlerinden 
daha iistiin ve daha kalici (ebedi) olduklan konusundaki tembihtir. Daha iistiin ve daha kalici 
(ebedi) olan elde edilme konusunda daha onceliklidir. Bunun yamnda ba§langip bilgisi 
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Bilmisj ol ki bu surenin sirlarim du§unmek, mezkur ii? konunun di§inda ba§ka bir 
§eyle ugra§manm beyhude olduguna dikkatleri gekmektedir. insanlarm saadetleri ancak 
bunlan (bu metalibi) bilmekle gergeklesjir. Hidayete erdiren ancak Allah’tir. 

UCUNCtJ BOLUM 
SEM’lYYAT 

(SEM’lYYAT (ME’AD-AHlRET) KONUSUNU i^EREN TiN SURESlNIN 
TEFSlRl) 


{4} lA OkuuUl Dili jil {3} Jljll li* j {2} dAit* jjkj {1} 6^0 

{7} Jau cL.l£j bd J () J jjft jk! ■-■1-v'l'^'l Ijlo&j IjU llj ( 5 j ilj}* 1 ' " sUjjj 

{8} 6*41^1 

Tin Suresiyle (Oj^O 6^0) 26 ahiretin varligimn delillerle ortaya konmasi 
amaglanmiijtir. Bu surenin izahi sjoyledir: Allah (bu surede) iki muhim hususa ili§kin 
olarak dort §eye yemin etmektedir: 

a.) Allah insani en giizel surette yaratmiijtir. 27 


bakimindan insanin ihtiya? duydugu her §ey, Peygamberlerin (as) nitelikleri konusundaki 
bilgi, nefislerin durumlan hakkmdaki bilgi ve ahiret bilgisi (bu surede) tamamlanmi§trr. Sonra 
sure Allah’m (y*“>» j ‘ b.<i ^jVI ^ 14 £l); ( §uphesiz ki bunlar evvelki 

sahifelerde, Ibrahim ve Musa’mn sahifelerinde de vardir) soziiyle son bulmu§tur. Anlami: 
Biitiin Peygamberlerin ve Allah’m Kitap ve Sahife (suhuf) olarak indirdigi her §eyin 
bahsedilen bu dort mertebenin di§mda ba§ka bir maksadi yoktur. . 

26 Tin, 95/1. 

27 Razi tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c.32, s.lO-ll’de §oyle demektedir: Bu guzelligi apiklarken 

iki yoniin bulundugunu hatirlaymiz: Birincisi: (insanin di§ goruntiisundeki guzellik) Allah, 
insanm di§mdaki her mh sahibi varligi yuzustii (mukibben ala vechihi, W^) olarak 

yaratmi§tir. Allah insam yiyecegine eliyle kavu§an boylu poslu (medidu’l-kamet) yaratmi§trr. 
Sagrr aklmm, anlayi§mm, edebiyatmm, ilminin ve beyanmm mukemmelligi soyler. Ozetle 
birinci anlatim di§ goruntiiye bakmaktadir. ikincisi: ip guzellik... Bazi salih insanlar §oyle 
derler: Rabbimiz bize once sjekillerin daha sonra da hatalari bagiglamak ve kusurlari 
gormezlikten gelmek olan Jiillerin en guzelini verdi. 
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b.) Sonra onu bu mukemmel ve iistiin yaratili§tan a§agilarm en a^agisina 
indirmi§tir. 

Bu iki durum (hem) mu§ahede edilmekte ve (hem de) idrak edilmektedir. (('iinkii 
anatomi ilmi, insan bedenini yaratan Allah ’m ona biiyiik bir ehemmiyet verdigini 
gostermektedir. Allah bu konuda rahmet ve ihsamn en son mertebesine riayet etmi§tir. 
Cenin (anne rahmindeki focuk), otuz 119 ya§mdan sonra insanm yavasj yavasj gerilemeye 
ve noksanla§maya ba§ladigmi, hatta bu geriye donii§un zayiflik ve noksanligin en son 
noktasina kadar vardigmi gostermektedir. Allah’m (u^ 1 — j» 5 ) 28 soziinde 

anlatilmak istenen bu hakikattir. §imdi burada karsjimiza zor (mii§kul) bir soru 
9ikmaktadrr: Allah bu bedenleri yaratti, Allah’m bu bedenleri yaratmasindan sonra da 
onlarla herhangi bir ili§kisi var midir yok mudur? tijlerini duzenlemek ve idare etmek 
suretiyle onlarla herhangi bir alakasi varsa, o zaman onlan nasil yok edecek ve a§agilarm 
en a§agisma indirecektir? Onlarm durumunu diizeltmekle O’nim bir alakasi yoktur 
desek, o takdirde onlan ni9in yaratti? Onlarm yaratili§ma ni9in ehemmiyet verdi? 

Bu meseleyi Omer Hayyam 29 Fars9a olarak §oyle dile getirir: 

“ Hakim olan Allah, insam, ona bunca guzellikleri tevdi ederek mukemmel bir 
surette yarattiktan sonra, niqin buyutup gelipirir, belli devreden sonra da 
noksanlagtirir? Eger bu viicut giizel degilse, ondaki kusur kimindir? Eger guzelse onu 
virane haline getirmenin nedeni nedir?” 

Bu sorulara Mahmud ez-Zuhayrf 30 §u beyitlerle cevap vermi§tir: 


28 Tin, 95/5. 

29 Omer b. Ibrahim el- Hayyam, alim, filozof ve §airdir. Miladi 11. yiizyilm ilk yansimn 
sonlannda Ni§abur’da dogdu. Tek kelimeyle asrmm her konusunu bilen bir alimdi. Matematik 
ve Astronomide ise daha once ona kadar ula§an alimlerin ula§trklan dereceleri ve ke§ifleri 
a§mi§ti. O, cebir ve mukabele kitabmda Picasso denklemleri 90zen ilk ki§i idi. O, Sel9uklu 
sultam Melik§ah’tan gok cisimlerinin hareketlerini gozlemlemek i9in bir rasathane in§a etme 
soziinii aldi. ilim ve fenlerdeki herkesin 9ozmesini istedigi 9eli§kileri gidermeyi ba§aran bu 
akil, Din ilimlerinde, Dilde, Frkih, Hadis, Kelam, Mantik, Krraat, Siyer, Nahiv, Sarf, Nazim ve 
Nesir’in bir9ok 9e§idinde derinle§mi§ti. . . Felsefede eski ve yeniyi, islami ve Gayr-i islami’yi 
bilen bir alimdi. Tarihi, Cografyayi, Kimyayi ve zamanmm tiirn fenlerini bilmekteydi. Kuran 
kiraati de onun bilgileri arasmda idi. . . Bu ki§inin hayati konusunda §u iki kaynaga bkz.: Omer 
Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Muellijin (Beyrut, 1414, 2/549) ve §emseddin Sami, Kamusu’l- 
A’ldm, (Istanbul, 1314, 5/3218). 
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“Yeni bir binanin yapimina baglayan kimse, her odaya ve her kubbeye ayri ayri 
vazifeler vermek diigiincesiyle bu ige baglar. Bina diigiiniilen plana gore tamamlamnca, 
odalara verilmek istenen vazifelerle ortaya gikar .” 

Akil sahiplerinin ekserisinin zihnine takilan bu getrefilli suale Allah; ('j"' 0$ 
jjft jki ^ ptallall): ( Ancak iman edip salih amel ig ley enter mustesna, 
Onlar iqin kesilmez bir ecir vardir ) 31 sozuyle cevap vermi^tir. Bunun izahi §oyledir: 

Allah eger insana ahirette ecir vermeyecek olsaydi, i§te o zaman boyle bir soru 
sormak gerekli olurdu. £unkii muhim ve kadri yiice olan kasn (bedeni) once kemale 
erdirmeye sonra da tahribe 9ali§mak, bu bedeni yaratmadan maksadm sirf giizel suretli 
beden yaratmak oldugu du§uniilurse, i§te o takdirde bu fiil hikmete uygun olmaz. Ancak 
bedenin yaratdmasmdan maksat, onun ba§ka bir maksadm elde edilmesine alet olmasi 
ise, bu durumda her §eyden once bedenin (aletin) yaratdmasmdaki maksat elde edilince 
de onun tahribi ve izalesi gerekir. Brma gore insanm en giizel surette yaratilip, sonra 
a§agilarin en a§agisina indirilmesi abes ve hikmetten yoksun degildir. i§te buradaki 
durum da boyledir. Zira insan nefsi, fitratmin ba§langicmda iistiin ahlak ve hakiki 
ilimlerden hali olarak yaratilmi§tir. 

Allah bu bedeni iistiin ahlak ve bilgileri elde etmek ifin ruha bir alet olsun diye 
yaratmi§trr. Nitekim basjka bir ayette de ijoyle buyurmaktadir: ( <> 

CjjJiluu jiikl SiiaVlj Luu V) {Allah sizi analarimzin 

karinlarindan higbir gey bilmediginiz halde gikardi ve size kulaklar, gozler ve gonuller 
verdi ki giikredesiniz.) 3 


30 Tabakat kitaplannda bu §ahsin hayatim aydinlatacak her hangi bir bilgi bulamadim. 

31 Tin, 95/6. 

32 Nahl, 16/78. Razi tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c.20, s.89-90’da §oyle demektedir: “insan nefsi ilk 
yaratili§mda bilgilerden ve Allah bilgisinden hali (bo§) idi. Allah insana bu duygulari bilgi ve 
ilimleri elde etsin diye verdi. Bu konudaki soziin tamami 90 k §ey anlatmayi gerektirir, ancak 
biz ozetle §oyle deriz: Tasawurat ve Tasdikat ya kesbi olur ya da bedihi olur. Kesbi olanlann 
elde edilmesi ancak bedihi olanlarm bir araya gelmesiyle mumkiin olur. Bu bedihi bilgilerin 
online kimse gepemez. O zaman soru sorana §oyle demek gerekir: Bu bedihi bilgilerin ya 
yaratili§tan beri var oldugunu ya da var olmadigi soylenir. Birincisi batildir. Ciinkii biz 
annemizin rahminde cenin iken ret ve kabulun (nefy ve ispatm) bir araya gelemeyecegini ve 
butiiniin par?adan biiyiik oldugunu bilemedigimizi zorunlu olarak bilmekteyiz... Bu bedihi 
bilgiler bizde kendileri olu§tuktan sonra gerpekle^mektedir. O zaman onlarin kesp ve talepten 
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insan ruhu beden denilen bu aleti, ilahi bilgi ve iistiin ahlaki elde etmek igin 
kullandigi, istenilen (maksat) da tam ve kamil bir §ekilde hasil oldugu zaman, o ruhun 
nur alemine (ilahi aleme) varabilmesi igin bedenden kurtulmasi gerekir. Uhrevi saadeti 
nazar-i itibara almaksizin bedenin en giizel surette yaratilip sonra da a§agilarin en 


ba§ka bir §ekilde elde edilmesi mumkiin degildir. Diger bilgiler kesbi olan her §eyin online 
ge^mektedir ki bu bedihi bilgiler (de dolayisiyla) kesbi olmaktadir. Bir bilginin diger bir 
bilginin online ge^mesi sonsuza kadar devam eder ki biitiin bunlar muhaldir ve bu zor ve 
kuwetli bir meseledir. Buna cevap olarak §oyle deriz: Ger^ekten de bu bedihi bilgiler bizim 
nefislerimizde yok idiler, daha sonradan var oldu ve hasil oldular. Onun ‘kesbi olmasi 
gereklidir’ §eklindeki soziine gelince buna §oyle cevap veririz: Boyle bir onciil (mukaddeme) 
olamaz, aksine §oyle deriz: O (kesbi bilgi) daha onceden yokken i§itme ve gorme duyularinin 
yardimiyla bizde sonradan hash olur ve karar kilar. Nefis Allah’ m i§itme ve gormeyi 
yaratmasimn di§mda yaratili§imn ba§langicmda biitiin bilgilerden hali idi. Bir §ey ?ocuga bir 
kere gosterildiginde gordiigii bu §eyi daha sonra hayalinde canlandrrrr, ayni §ekilde bir §eyi 
duydugunda da duydugu bu §eyi hayalinde ve duyumunda canlandrrrr, diger duyular i^in de 
hiikiim aymdir. Duyularm olu§masi onlarrn hissedilen mahiyetlerinin nefiste ve akilda ortaya 
5ikmalan sebebiyle ger?ekle§ir. Daha sonra bu mahiyetler iki kisma aynlir. Birinci Kisim: Bir 
§eyin nefiste tam olarak ortaya ?ikmasi nefiy ve ispatla bir kismmi diger bir kismma eklemek 
suretiyle zihinde bir araya getirmesiyle olur. Mesela bir' in ne oldugu zihinde olu§urken onun 
ikinin yansi olarak zihinde bu iki tasawurun zihnin benimsedigi tam bir illetle birin ikinin 
yansi olmaya mahkum oldugunun zihinde ger?ekle§mesiyle olur. Bu kisim bedihi bilgilerin 
bizzat kendisidir. Ikinci Kisim: Bu §ekilde olu§mayan nazari bilgilerdir. Mesela, cismin ne 
oldugu ve sonradan olamn (muhdes) ne oldugu zihinde olu§urken bu iki tasawurdan 
soyutlanmi? bir §ekilde cismin muhdes olduguna zihin tam karar veremez. Bunda kesinlikle 
eski bilgiler ve ayrrim delilleri bulunmaktadir. Ozetle, kesbi bilgiler ancak bedihi bilgiler 
vasitasiyla mumkiin olmakta, bu bedihilerin olu§masi da ancak konumlarmin ve yuklemlerinin 
tasawuruyla ger?ekle§ir. Bu tasawurat, ancak bu duyulann onlan i;agn§tirmasina yardimi 
olmasi sebebiyle olu§ur. Bu bilgilerin nefislerde ve akillarda olu§masi i?in bu duyularm Allah 
tarafindan insana verilmesinin gerekliligi birinci sebep olarak ortaya i;ikmi§tir. l§te bu sebep 
ipin Allah fSAsiVt j jUajSffj ft (J**j h** V Alj), ( Allah sizi 

analarimzin karmlarindan higbir §ey bilmediginiz halde gikardi ve size kulaklar, gozler ve 
goniiller verdi ) buyurarak bahsettigimiz §ekilde nefislerinizi cehaletten ilme gotiirmeniz i^in 
bu duyulann olujmasmi bir sebep kilmi§trr. 
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a^agisina indirilmesinin abes oldugu ve Allah’m hikmetinde bir kusur te§kil ettigi, ancak 
O’nun rahmetinde kusur bulunmasinm sa?ma bir gorily oldugu ve uhrevi saadetin 
inkarmin 90k y an 1 1 ^ bir dusjiince olmasi gerektigi boylece ortaya 9ikmi§ bulunmaktadir. 
Netice olarak uhrevi saadetin var olduguna hukmetmek kesinlikle dogru olmaktadir. 

Bilmi§ olasin ki ilimlerin ba§i Allah’i bilmek ( Marifetullah ) ve O’na iman ( iman - 
1 billah) etmektir. Salih amellerin basji da Allah’a itaat ( taatullah ) etmektir. Bu nedenle 
Allah IjLc j ljl»T (jjjll U)) 33 buyurmu§tur. Yani, iman ve salih ameli en giizel 

§ekliyle elde etsin diye biz insam en giizel surette yarattik. Daha sonra da olumden 
sonra, sonu gelmez, kesilmez bir miikafatin kendisine ula§masi i9in vefatina kadar onu 
a§agilarm en a§agisina indirdik. 

Allah bu kati delili haber verdikten sonra §oyle buyurmu§tur: ( SLjSj Ua 

“O halde bundan sonra sana dini (hesap guniinu) hangi $ey 
yalanlatiyor. Allah hakimlerin en hakimi degil mi ?” 34 Yani, Allah’i hakimlerin en 
hakimi olarak kabul ettikten sonra kiyamet guniinu inkar etmen nasil miimkiin oluyor? 
Hikmet sahibi Allah’m herhangi bir fayda olmaksizin bedeni yaratip sonra da onu imha 
etmesi O’nun hikmetinde bir kusur te§kil eder. Ancak Allah’m insamn vasitasiyla iman 
etmesi ve salih amel i§lemesi kjin insanm bedenini yaratmasi; daha sonra da, olumden 
sonra kendisine salih amel ve iman sevabmm ula§masi kjin onu imha etmesine gelince, 
bu hikmetin en son mertebesidir. 

Allah’m hakimlerin en Hakimi oldugu ispatlanmca ahiretin varligma kesin olarak 
hiikmetmenin de dogru olmasi gerekmektedir. Bu surenin ahiretin varligma inanmamn 
dogrulugu hakkmda kesin bir delil oldugu bahsettigimiz ijeylerle ispatlanmi§trr. Bu 
onciillerde (mukaddemelerde) herhangi bir fazlaligm olmasi soz konusu olmadigi gibi 
onlarda herhangi bir eksiklik de soz konusu degildir. 


33 Tin, 95/6. 

34 Tin, 95/7-8. 
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DORDUNCU BOLUM 

SALiH AMELLERIN DUZENLi BiR §EKILDE YAPILMASI 
(SALiH AMELLERIN DUZENLi BiR $EKILDE YAPILMASI iLE 
iLGiLi OLARAK ASR SURESiNiN TEFSiRi) 

ij-aljjj JjaJb plaJlloll IjLifrj Ijlal (jjjll ill {2} (jUuulll £j) {1} jlaill j 

{3} 

Asr 35 Suresinm iferigine gelince: 

insan, normal, geli§en ve yapici kuweti bakrmmdan bitkiler; zahiri ve batini 
duygulari, sjehveti ve ofkesi yoniiyle de diger canblarla mii§terektir. Fakat nazari ve 
ameli kabiliyeti bakimmdan (insan) bitkilerden ve diger canlilardan ayrilir ve ustiinliigu 
(burada) ortaya 9ikar. Bunu anlaymca, ilk once normal, gelisjen ve yapici kuwet ile 
§ehvet, ofke ve zahiri ve batini duygularm ortaya (jiktigmi, onlarm ve ne§v-ii nemalarmin 
da bunun iizerine kaim oldugunu soyleyebilirsin. Kamil insan, aklmm ilahi nurlarla 
aydinlanacagrm anlaymca, bu hayvani hallerden riicu eder, manevi (ruhani) ve meleki 
durumunu ikmale yonelir. Biitiin insanlarda ba^langi? (itibariyle) nebati ve hayvani 
hallerin zuhuru ve insani saadete nispetle bu iki durumun kusurlu ve degersiz olusju soz 
konusu olunca, Allah ( ^ 0\): “Muhakkak insan kesin, kati bir ziyandadir ” 36 

buyurmu§tur. Yani, insan esasen hiisran igerisindedir. Sebebine gelince, insan aslinda 
adi, bedihi ve kaba i§lerle me§gul olmaktadrr. Sonra hidayete ermisj ve kamil olanlari 
Allah onlardan ayrrmr§tir. 

Biz daha once insan saadetinin iki kisimda degerlendirilebilecegini ifade etmi§tik: 

a. ) Nazari kuwetinin kemale ermesi ki, bu hakiki marifet ile yakini ilimlerle 

elde edilmi§ olur. 

b. ) Ameli kuwetinin kemali ki, bu da salih amellere aralrksiz bir §ekilde 

devam etmekle olur. 


35 


36 


Asr, 103/1. 
Asr, 103/2. 
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Bu iki noktada kemale eren, eger ba§kalarmi da nazari ve ameli gii? bakimindan 
kemale erdirirse istenilen en son maksada ula§mi§ olur. 

Buradan insamn saadetinin §u dort mlihim noktanm toplamindan ibaret oldugu 
anla§ilmaktadir: 

a. ) ilahi marifetlerle nazari kuwet aqsindan kamil olmasidrr. Allah’m ( dl 

ljl»T ) 37 soziinden kastedilenler bunlar olmaktadrr. 

b. ) Ameli kuwet a?ismdan kamil olmasidir ki, bu da Allah’m ( 

ejUll^all ) 38 soziinden anla§ilmaktadrr. 

c. ) insanlan fikri yonden dim ve itikatlari konusunda kemale erdirmek. 

Allah’m soziindeki maksadi i§te bu olmaktadir. 

d. ) insanlan fiili ve ameli konularda kemale erdirmek. Bu da Allah’m 

ji^W ) 40 soziinde anlatdmak istenmektedir. Yani onlar insanlara, giizel olan zor ijjlere 
kar§i sabretmelerini tavsiye ederler . 41 


37 Asr, 103/3. 

38 Asr, 103/3. 

39 Asr, 103/3. 

40 Asr, 103/3. 

41 Fahreddin er-Razi “el-Metalibu’l-Aliye mine’l-ilmi’l-ilahiyye” (8/1 13)’te bu surenin ayetlerini 

a?iklarken §oyle demektedir: Allah (J^ ^ 0!), “ Muhakkak insan kesin, kati bir 

ziyandadir” soziiyle (sureye) ba§lamaktadir. Bu bize insamn bedeninde on dokuz tiir kuwe 
oldugunu acpklamaktadir. Bu kuwelerin tamami insam diinyaya, onun giizelliklerine ve 
lezzetlerine peker. Bu kuwelerin be§ i zahiri, be§i batmi, §ehvet ve gadap ve yedi tanesi de 
nebatidir. Tamami on dokuz etmektedir ki bu (sayi) Cehennemin kapisinda duran zebanilerin 
(sayisidir). (Bu) bedendir. Akla gelince o zayif bir lambadir ve o, bu on dokuzun (kuwe) 
beden memleketini istila etmesinden sonra ohujmaktadir. Bu boyle olunca diinya sevgisinin 
ruhlara ve nefislere olan baskmligi(nm nedeni) ortaya <;ikmaktadir. Beden oliince (bu on dokuz 
kuwe) hasaret ve mahrumiyet iperisinde kalir. Onun ipin Allah, (j"*k oUJUl o!) 
buyurmu§tur. Sonra, dort tiryaka yonelen insam bu husrandan istisna etmi§tir. O, dort ruhani 
(unsurun) kan§tigi ruhani bir tiryaktir. Birincisi: Nazari kuwenin kemal durumu ki bu 
Allah’m ('j“' dj) sozudur. ikincisi: Ameli kuwenin kemal durumu ki bu Allah’m ( 
plaJllaS) soziidur. U^uncusu: Ba§kalarmm nazari kuwelerini kemale erdirmek i?in pali^mak 
ki bu Allah’m (<jMW sozudur. Dorduncusu: Ba§kalarmm ameli kuwelerini kemale 

erdirmek i?in 5ali§mak ki bu Allah’m (jj^W tj^ljjj) soziidur. Sabnn bizzat kendisidir. (Xinkii 
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i§te boylece insanda asil olanm hiisran oldugu, hiisran batakligmdan kurtulup, 
kemal ve saadetin zirvesine ula§manm yukanda siralanan dort muhim ozelligin bir araya 
getirilmesi ile mumkun olacagi akli delillerle ortaya konulmu? bulunmaktadir. 

Bu surenin keskin akli burhana uygunlugu agiktir. Bunun yaninda sure, bu 
konuda ozet olarak soylenilebilecek en son anlatimi igermektedir. 

Bu kiymetli kitapta gogunlugun gafil oldugu yiice sirlarm varligim bildirmek i?in 
boylece bu dort sureyi size dort konu halinde tefsir ettim. Bu sureleri bitirmemde belki 
de bu surelerde var olan incelikler ve giizellikler beni cezp etmi§tir. 

Dogru yola ileten ve dogruyu en iyi bilen ancak ALLAH’trr. 


en biiyiik belalar §ehvetin fesada ve ofkenin i§kenceye ve kan dokmeye ^agirmasiyla olur. 
Yine Razi, tefsiri Mefatihu’l-Gayb, c.32, s.89-90’da §oyle demektedir: “Allah §u dort §eyi 
verdiklerinin di§indaki biitiin insanlar i?in hiisrana hukmetmi§tir. Bu dort §ey; iman, Salih 
amel, Hakki tavsiye etmek ve Sabn tavsiye etmektir. Bu, kurtulu§un bu dort §eyin bir araya 
gelmesine bagli olduguna delildir. Mukellefin nefsi ipin gerekli olan §eyleri elde etmesi 
gerektigi gibi bir kismi dine ?agn, nasihat, iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakmdirmak, nefsi 
i^in istedigini ba§kasi i?in (de) istemek gibi diger §eyleri de elde etmesi gerekir. Sonra 
pekiiftirmek i?in §u nasihatler tekrar edildi: Birincisi; Allah’a ?agirmak ( <&' 

Ikincisi; onda sebat gostermektir ki bunlann birincisi; iyiligi (ma’ruf) emretmek, ikincisi de 
pirkinliklerden (miinker) sakindirmaktir.” 
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